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Nietzsche

De la utilidad y los inconvenientes de la historia para la vida, seleccién

Friederich Nietzsche

Texto dos

Que la vida tiene necesidad del servicio de la historia ha de ser comprendido tan
claramente como la tesis, que mas tarde se demostrard -segtin la cual, un exceso de historia
dafia a lo viviente. En tres aspectos pertenece la historia al ser vivo: en la medida en que es
un ser activo y persigue un objetivo, en la medida en que preserva y venera lo que ha
hecho, en la medida en que sufre y tiene necesidad de una liberacién. A estos tres aspectos
corresponden tres especies de historia, en cuanto se puede distinguir entre una historia
monumental, una historia anticuaria y una historia critica.

La historia pertenece, sobre todo, al hombre de accién, al poderoso, al que libra una
gran lucha y tiene necesidad de modelos, de maestros, de confortadores, que no puede
encontrar en su entorno ni en la época presente. Tal es el caso de Schiller. Nuestro tiempo
es tan miserable, decia Goethe, que el poeta no puede encontrar, en la vida humana que le
rodea, los caracteres que necesita para su obra. Polibio, por ejemplo, teniendo en su mente
al hombre de accién, dice que el estudio de la historia politica constituye la mas adecuada
preparaciéon para el gobierno del Estado y es la mejor maestra que, al recordarnos los
infortunios de otros, nos amonesta a soportar con firmeza los cambios de la fortuna. Quien
haya aprendido a reconocer en esto el sentido de la historia ha de sufrir al ver curiosos
viajeros y meticulosos micrélogos trepar por las pirdmides de grandes épocas pasadas. El
que alli descubre incentivos de imitacién y superacion no desea encontrar al ocioso que,
avido de distraccion y sensaciones, deambula en estos lugares como entre los tesoros
acumulados en una galeria de pintura. Para no desfallecer y sucumbir de disgusto, entre
estos ociosos débiles y sin esperanza, entre estas gentes que quieren parecer activas
cuando no son més que agitadas y gesticulantes, el hombre de accién mira hacia atrés e
interrumpe la marcha hacia su meta para tomar aliento. Pero su meta es alguna felicidad;
tal vez no la suya propia, muchas veces la de un pueblo o la de la humanidad entera.
Huye de la resignaciéon y utiliza la historia como remedio contra ella. No tiene
generalmente ninguna perspectiva de recompensa y no puede esperar més que la gloria,
es decir, la expectacion de un lugar de honor en el templo de la historia donde él, a su vez,

podréa ser maestro, consolador y admonitor de la posteridad. Porque su consigna es: lo que
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una vez fue capaz de agrandar el concepto de «<hombre» y llenarlo de un contenido maés
bello tiene que existir siempre para ser capaz de realizar eso eternamente. Que los grandes
momentos en la lucha de los individuos forman una cadena, que ellos unen a la
humanidad a través de los milenios, como crestas humanas de una cordillera, que para mi
la cumbre de tal momento, hace largo tiempo caducado, sigue todavia viva, luminosa y
grandiosa -es la idea fundamental de la fe en la humanidad que encuentra su expresién en
la exigencia de una historia monumental. Pero es precisamente esta exigencia, que lo
grande debe ser eterno, lo que suscita la mas terrible de las luchas. Pues todo lo demés que
vive grita jno! Lo monumental no debe existir -esta es la contraconsigna. La apatia
rutinaria, lo que es mezquino y bajo, que llena todo rincén del mundo, que se condensa en
torno a todo lo grande como pesada atmosfera terrestre, se interpone en la ruta, con
impedimentos y engafios, para obstaculizar, desviar y asfixiar el camino que lo grande
tiene que recorrer para llegar a la inmortalidad. Pero esta ruta pasa por los cerebros
humanos, por cerebros de animales angustiados y efimeros, que se encuentran siempre de
nuevo ante las mismas necesidades y que tan solo con esfuerzo retrasan su fin, y ello tan
solo por corto tiempo, pues ellos, ante todo, no quieren més que una cosa: vivir a cualquier
precio. ;Quién podria asociarlos con esta dificil carrera de antorchas que es la historia
monumental y en la cual solo lo grandioso se perpetaa? Y, sin embargo, siempre hay
algunos a quienes la contemplacion de la grandeza pasada fortifica y se sienten llenos de
entusiasmo, como si la vida humana fuera algo maravilloso y como si el mas bello fruto de
esta planta amarga fuera el saber que alguien ha atravesado ya la existencia con orgullo y
fortaleza, otro con profunda reflexién y un tercero mostrando misericordia y caridad -pero
legando todos una ensefianza: que la vida mas bella es la de aquellos que no dan alto valor
a la existencia. Si el hombre comin toma este corto espacio de tiempo con tanta avidez y
melancolica seriedad, aquellos pocos, a quienes antes nos hemos referido, en su camino a
la inmortalidad y a la historia monumental, han sabido hacerlo con sonrisa olimpica o, al
menos, con sublime sarcasmo; con frecuencia descendieron a la tumba con un sentido de
ironfa -pues ;qué habria de ellos que enterrar? Tan solo aquello que como escoria,
desechos, vanidad, animalidad, siempre los habia oprimido y que ahora se hundia en el
olvido después de haber sido largo tiempo objeto de su desdén. Pero algo perdurara: el

monograma de su mds intimo ser, una obra, una acciéon, una iluminacién excepcional, una
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creacion. Sobrevivird porque ninguna posteridad podra prescindir de eso. En esta forma
sublimada, la gloria es algo mas que el apetitoso bocado de nuestro egoismo, como dice
Schopenhauer; es la creencia en la solidaridad y la continuidad de lo grande de todos los
tiempos y una protesta contra el cambio de las generaciones y la transitoriedad de las
cosas.

¢De qué sirve, pues, al hombre contemporaneo la consideracién monumental del
pasado, el ocuparse con lo que otros tiempos han producido de clasico y de inusitado?
Deduce que la grandeza que un dia existi6 fue, en todo caso, una vez posible y, sin duda,
podra, otra segunda vez, ser posible; anda su camino con paso mas firme, pues la duda
que le asaltaba en momentos de debilidad, de si estaria aspirando tal vez a lo imposible, se
ha desvanecido. Supongamos que alguien piensa que no se necesita mas de cien hombres
productivos, eficientes, educados en un espiritu nuevo para acabar con ese intelectualismo
que estd hoy de moda en Alemania, jcomo se sentiria confortado al constatar que la
cultura del Renacimiento se edific6 sobre los hombros de un centenar de tales hombres!

Y, sin embargo -para aprender de este ejemplo inmediatamente algo nuevo-, jqué
arbitraria e imprecisa, qué inexacta seria tal comparacioén! jCuantas diferencias habria que
dejar de lado para resaltar ese efecto vigoroso!, jde qué manera forzada habria que hacer
entrar la individualidad del pasado en un molde general, recortando dngulos y lineas
relevantes, en beneficio de la homologia! En realidad, lo que una vez fue posible podria
tan solo presentarse como posible otra segunda vez, si los pitagéricos tuvieran razén al
creer que, cuando la misma conjuncién de cuerpos celestes se repite, ello supone la
repeticion, hasta en los mas minimos detalles, de los mismos acontecimientos en la tierra:
de suerte que, cuando las estrellas tuvieran entre si una cierta relaciéon, de nuevo un
estoico colaboraria con un epictreo para asesinar a César y, cuando se hallaran en otra
combinacién, Cristoébal Colén descubriria de nuevo América. Tan solo si la Tierra
comenzase cada vez su obra teatral después del quinto acto, si fuese posible que la misma
concatenacion de motivos, el mismo deus ex machina, la misma catdstrofe retornase a
intervalos regulares; tan solo entonces el poderoso tendria derecho a desear la historia
monumental en su absoluta veracidad icénica, es decir, cada factum con su singularidad y
particularidad en todo detalle: no es probable que esto suceda hasta que los astrénomos se
conviertan de nuevo en astrc’)logos. Hasta ese momento, la historia monumental no tendra

necesidad de esa plena veracidad: siempre acercara, generalizara y, finalmente, igualara
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cosas que son distintas, siempre atenuaré las diferencias de motivos y ocasiones para, en
detrimento de las causae, presentar el effectus como monumental, es decir, como ejemplar y
digno de imitacién, de suerte que, dado que en todo lo posible prescinde de las causas, sin
exagerar demasiado, se la podria llamar una colecciéon de «efectos en si», como de eventos
que tendrén efecto en todo tiempo. Lo que se celebra en las fiestas populares, en las
conmemoraciones religiosas o militares, es, en el fondo, un tal «efecto en si»: esto es lo que
no deja dormir a los ambiciosos, lo que los emprendedores ponen sobre su corazén como
un amuleto, y no el connexus histérico (geschichtlich) de causas y efectos que, correctamente
entendida, tan solo probaria que, del juego de dados del azar y del futuro, nunca podria
resultar algo del todo idéntico a lo anterior.

Mientras el alma de la historiografia consista en los grandes incentivos que
inspiran a un hombre vigoroso, mientras el pasado tenga que ser descrito como digno de
imitacién, como imitable y posible otra segunda vez, incurre, ciertamente, en el peligro de
ser distorsionado, de ser embellecido, y se acerca asi a la pura invencién poética; incluso
hay épocas que no son capaces de distinguir entre un pasado monumental y una ficcién
mistica porque exactamente los mismos estimulos pueden extraerse de uno y otro mundo.
Si la consideracion monumental del pasado impera sobre las otras formas de
consideracion, quiero decir, sobre la anticuaria y la critica, es el pasado mismo el que sufre
dafio: segmentos enteros del mismo son olvidados, despreciados, y se deslizan como un
flujo ininterrumpido y gris en el que sélo facta individuales embellecidos emergen como
solitarios islotes. Las raras personas que quedan visibles resaltan a la vista como algo
antinatural y maravilloso, como aquella cadera de oro que los discipulos de Pitagoras
pretendian haber visto en el maestro. La historia monumental engafia por las analogias:
con seductoras semejanzas, incita al valeroso a la temeridad, al entusiasta al fanatismo y, si
imaginamos esta historia en las manos y en las cabezas de egoistas con talento y de
exaltados bribones, veriamos imperios destruidos, principes asesinados, guerras y
revoluciones desatadas y el nimero de los «efectos en si» histdricos [geschichtlichen], es
decir, los efectos sin causa suficiente, de nuevo acrecentado. Baste esto para recordar los
dafios que la historia monumental puede producir entre los hombres de accién y los
poderosos, ya sean buenos o perversos: pero imaginemos cuéles serdn los efectos cuando

los impotentes y los inactivos se apoderan de ella y la utilizan.
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Tomemos el ejemplo mas sencillo y frecuente. Imaginemos a personalidades no
artisticas, o débilmente artisticas, armadas y acorazadas con la historia monumental del
arte. ;Contra quién dirigirdn ahora sus armas? Contra sus archienemigos los espiritus
vigorosamente artisticos; en otras palabras, contra aquellos que son los tnicos capaces de
extraer de la historia una verdadera ensefianza, es decir, una ensefianza orientada hacia la
vida y convertir lo que han aprendido en una forma mas elevada de praxis. A estos se les
obstruye el camino, se les oscurece el horizonte cuando celosos idélatras danzan en torno a
un mal comprendido monumento de alguna gran época del pasado. Como si quisieran
decir: «jAtenciéon! Este es el arte auténtico y verdadero. ;Qué os importa un arte que
todavia estd en gestacion y en la bisqueda de su camino?». Este tropel de danzantes
parece poseer hasta el privilegio del «<buen gusto», pues el espiritu creador esta siempre en
desventaja frente al simple espectador que se guarda muy bien de poner su mano en la
tarea; asi como, en todos los tiempos, el politico de casino ha sido siempre mas sabio, mas
justo y més reflexivo que el estadista que ejerce el poder. Si se quisiera extender al campo
del arte el uso del referéndum y del sufragio mayoritario y se obligara al artista a
defenderse ante el foro de los estetas que nada crean, se puede jurar de antemano que seria
condenado. Y esto no a pesar de, sino precisamente porque sus jueces han proclamado
solemnemente el canon del arte monumental, es decir, el arte que, segtiin hemos venido
exponiendo, en todas las épocas «ha producido efecto», en tanto que todo arte que no es
monumental, en cuanto es arte del presente, les parece, en primer lugar, innecesario; en
segundo lugar, inatractivo y, finalmente, desprovisto de la autoridad de la historia. Pero
su instinto les dice que el arte puede ser asesinado por el arte: lo monumental no debe
renacer, y para impedir esto, aducen que la autoridad de lo monumental proviene del
pasado. Son expertos en el arte porque lo quieren suprimir; se glorian de ser médicos
cuando, en realidad, suministran venenos; cultivan su lengua y su gusto para explicar,
desde su posiciéon regalona, por qué rechazan tan obstinadamente todos los platos de
alimentacion artistica que le son ofrecidos. No quieren que nazca la grandeza. Su método
es decir: «Mirad, lo que es grande ya esta ahi». En realidad, esta grandeza que esta ahi les
importa tan poco como la que esta en trance de nacer: sus vidas dan testimonio de ello. La
historia monumental es el disfraz con el cual su odio a los grandes y poderosos de su
tiempo se presenta como una colmada admiracién por los grandes y poderosos de épocas

pasadas; asi enmascarado, el sentido de esta consideracion de la historia se convierte en su
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opuesto. Sean o no conscientes de ello, acttian en todo caso como si su lema fuera: dejad a
los muertos que entierren a los vivos.

Cada una de los tres modos de historia existentes se justifica tan s6lo en un suelo y
en un clima particulares: en cualquier otro terreno crece como hierba devastadora. Cuando
un hombre que desea realizar algo grande tiene necesidad del pasado, se apropia de él
mediante la historia monumental; a su vez, el que persiste en lo habitual y venerado a lo
largo del tiempo, cultiva el pasado como historiador anticuario; y solo aquel a quien una
necesidad presente oprime el pecho y que, a toda costa, quiere librarse de esa carga, siente
la necesidad de la historia critica, es decir, de una historia que juzga y condena. Muchos
males pueden venir del trasplante imprudente de estas especies: el que critica sin
necesidad, el anticuario sin piedad, el conocedor de la grandeza sin ser capaz de realizar
grandes cosas son tales plantas que, separadas de su suelo original y materno, degeneran y

retornan al estado salvaje.i
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Génesis, seleccion

La Biblia

Capitulo 1
La creacién del mundo y la caida del hombre

1 Al principio Dios cre¢ el cielo y la tierra. 2 La tierra era algo informe y vacio, las
tinieblas cubrian el abismo, y el soplo de Dios se aleteaba sobre las aguas.3 Entonces Dios
dijo: "Que exista la luz". Y la luz existi6. 4 Dios vio que la luz era buena, y separ¢ la luz de
las tinieblas; 5 y llamé Dia a la luz y Noche a las tinieblas. Asi hubo una tarde y una
mafiana: este fue el primer dia.

6 Dios dijo: "Que haya un firmamento en medio de las aguas, para que establezca
una separacion entre ellas". Y asi sucedi6. 7 Dios hizo el firmamento, y este separ6 las
aguas que estan debajo de él, de las que estan encima de él; 8 y Dios llamé Cielo al
firmamento. Asi hubo una tarde y una manana: este fue el segundo dia.

9 Dios dijo: "Que se retinan en un solo lugar las aguas que estan bajo el cielo, y que
aparezca el suelo firme". Y asi sucedi6. 10 Dios llamé Tierra al suelo firme y Mar al
conjunto de las aguas. Y Dios vio que esto era bueno.

11 Entonces dijo: "Que la tierra produzca vegetales, hierbas que den semilla y
arboles frutales, que den sobre la tierra frutos de su misma especie con su semilla adentro".
Y asi sucedio.

12 La tierra hizo brotar vegetales, hierba que da semilla segtin su especie y arboles
que dan fruto de su misma especie con su semilla adentro. Y Dios vio que esto era
bueno.13 Asi hubo una tarde y una mafana: este fue el tercer dia.

14 Dios dijo: "Que haya astros en el firmamento del cielo para distinguir el dia de la
noche; que ellos sefialen las fiestas, los dias y los afios, 15 y que estén como lamparas en el
firmamento del cielo para iluminar la tierra". Y asi sucedié.

16 Dios hizo los dos grandes astros -el astro mayor para presidir el dia y el menor
para presidir la noche- y también hizo las estrellas. 17 Y los puso en el firmamento del
cielo para iluminar la tierra, 18 para presidir el dia y la noche, y para separar la luz de las
tinieblas. Y Dios vio que esto era bueno. 19 Asi hubo una tarde y una mafiana: este fue el

cuarto dia.
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20 Dios dijo: "Que las aguas se llenen de una multitud de seres vivientes y que
vuelen pajaros sobre la tierra, por el firmamento del cielo". 21 Dios cre6 los grandes
monstruos marinos, las diversas clases de seres vivientes que llenan las aguas
deslizdndose en ellas y todas las especies de animales con alas. Y Dios vio que esto era
bueno.

22 Entonces los bendijo, diciendo: "Sean fecundos y multipliquense; llenen las
aguas de los mares y que las aves se multipliquen sobre la tierra". 23 Asi hubo una tarde y
una mafiana: este fue el quinto dia.

24 Dios dijo: "Que la tierra produzca toda clase de seres vivientes: ganado, reptiles
y animales salvajes de toda especie". Y asi sucedi6. 25 Dios hizo las diversas clases de
animales del campo, las diversas clases de ganado y todos los reptiles de la tierra,
cualquiera sea su especie. Y Dios vio que esto era bueno.

26 Dios dijo: "Hagamos al hombre a nuestra imagen, segin nuestra semejanza; y
que le estén sometidos los peces del mar y las aves del cielo, el ganado, las fieras de la
tierra, y todos los animales que se arrastran por el suelo".

27 Y Dios cre6 al hombre a su imagen; lo cre6 a imagen de Dios, los cre6¢ varén y
mujer.

28 Y los bendijo, diciéndoles: "Sean fecundos, multipliquense, llenen la tierra y
sométanla; dominen a los peces del mar, a las aves del cielo y a todos los vivientes que se
mueven sobre la tierra".

29 Y continud diciendo: "Yo les doy todas las plantas que producen semilla sobre la
tierra, y todos los drboles que dan frutos con semilla: ellos les servirdn de alimento.

30 Y a todas la fieras de la tierra, a todos los pajaros del cielo y a todos los vivientes
que se arrastran por el suelo, les doy como alimento el pasto verde". Y asi sucedio.

31 Dios mir6 todo lo que habia hecho, y vio que era muy bueno. Asi hubo una

tarde y una mafiana: este fue el sexto dia.

Capitulo 12

Dios llama a Abram

1 Yahvé dijo a Abram: «Deja tu pafis, a los de tu raza y a la familia de tu padre, y
anda a la tierra que yo te mostraré.

13
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2 Haré de ti una gran nacién y te bendeciré; voy a engrandecer tu nombre, y ta
seras una bendicion.

3 Bendeciré a quienes te bendigan y maldeciré a quienes te maldigan. En ti serdn
bendecidas todas las razas de la tierra.»

4 Parti6 Abram, tal como se lo habia dicho Yahvé, y Lot se fue también con él.
Abram tenia setenta y cinco afios de edad cuando sali6 de Jaran.

5 Abram tomoé a su esposa Saray y a Lot, hijo de su hermano, con toda la fortuna
que habia acumulado y el personal que habia adquirido en Jaran, y se pusieron en marcha
hacia la tierra de Canaan.

6 Entraron en Canaan, y Abram atraveso el pais hasta llegar al lugar sagrado de
Siquem, al arbol de Moré. En aquel tiempo los cananeos ocupaban el pais.

7 Yahvé se aparecié a Abram y le dijo: «Le daré esta tierra a tu descendencia.» Alli
Abram edificé un altar a Yahvé que se le habia aparecido.

8 Desde alli paso a la montafia, al oriente de Betel, y plant6 su tienda de campania,
teniendo Betel al oeste y Af al oriente. También aqui edific6 un altar a Yahvé e invocé su
Nombre.

9 Luego Abram avanzé por etapas hacia el pais de Negueb.

10 En el pais hubo hambre, y Abram bajé a Egipto a pasar alli un tiempo, porque el
hambre acosaba el pais.

11 Estando ya para entrar en Egipto, dijo a Saray, su esposa: «Estoy pensando que
eres una mujer hermosa.

12 Los egipcios al verte dirdn: ;Es su mujer?, y me mataran para llevarte.

13 Di, pues, que eres mi hermana; esto serda mucho mejor para mi, y me respetaran
en consideracion a ti.»

14 Efectivamente, cuando Abram entré en Egipto, los egipcios notaron que la
mujer era muy hermosa.

15 Después que la vieron los oficiales de Faraén, le hablaron a éste muy bien de
ella; por eso Saray fue conducida al palacio de Faraon

16 y en atencién a ella, Faraén traté bien a Abram, quien recibié ovejas, vacas,
burros, siervos y sirvientas, borricas y camellos.

17 Pero Yahvé afligi6 con grandes plagas a Faraén y su gente a causa de Saray.
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18 Entonces Faraén llamoé a Abram y le dijo: «jMira lo que me has hecho! ;Por qué
no me dijiste que era tu esposa?

19 Y yo la hice mi mujer porque me dijiste que era tu hermana. jAhi tienes a tu
esposa! Témala y marchate!»

20 Y Faraén ordené a sus hombres que lo devolvieran a la frontera con su mujer y

todo lo suyo.

Capitulo 13

Separaciéon de Abram y Lot

14 Yahvé dijo a Abram, después que Lot se separ6 de él: «Levanta tus ojos y mira
desde el lugar en que estas hacia el norte, el sur, el oriente y el poniente.

15 Pues bien, toda la tierra que ves, te la voy a dar a ti y a tu descendencia para
siempre.

16 Multiplicaré tu descendencia como el polvo de la tierra, de tal manera, que si se
pudiera contar el polvo de la tierra, también se podria contar tu descendencia.

17 Levantate, recorre el pais a lo largo y a lo ancho, pues te lo voy a dar a ti.

18 Abram entonces levant6 sus tiendas y fue a establecerse junto a los arboles de

Mambré, en Hebron. Alli edificéd un altar a Yahvé.

Capitulo 17

Abram pasa a ser Abraham

01 Tenia Abram noventa y nueve afios, cuando se le aparecié Yahvé y le dijo: «Yo
soy el Dios de las Alturas. Camina en mi presencia y sé perfecto.

02 Yo estableceré mi alianza contigo y te multiplicaré mas y més.»

03 Abram cayo rostro en tierra, y Dios le habl6 asi:

04 «Esta es mi alianza que voy a pactar contigo: ta seras el padre de una multitud
de naciones.

05 No te llamaras mas Abram, sino Abraham, pues te tengo destinado a ser padre
de una multitud de naciones.

06 Te haré fecundo sin medida, de ti saldrdn naciones y reyes, de generacion en
generacion.

15
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07 Pacto mi alianza contigo y con tu descendencia después de ti: ésta es una alianza
eterna. Yo seré tu Dios y, después de ti, de tu descendencia.
08 Les daré a ti y a tu descendencia futura la tierra de tus andanzas, es decir, toda

la tierra de Canaén, como posesion perpetua, y seré el Dios de los tuyos.»il
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Exodo, seleccion
La Biblia

Capitulo 1

Los descendientes de Jacob

11 Los nombres de los israelitas que llegaron con Jacob a Egipto, cada uno con su
familia, son los siguientes: 2Rubén, Simeodn, Levi y Jud4, 3 Isacar, Zabulén y

Benjamin, 4 Dan y Neftali, Gad y Aser.

5 Los descendientes de Jacob eran, en total, setenta personas. José ya estaba en

Egipto.

El crecimiento y la opresion de los israelitas

6 Después murieron José y sus hermanos, y toda aquella generacion.

7 Pero los israelitas fueron fecundos y se multiplicaron, hasta convertirse en una
muchedumbre numerosa y muy fuerte, que llenaba el pais.

8 Mientras tanto, asumi6 el poder en Egipto un nuevo rey, que no habia conocido a
José.

9 Fl dijo a su pueblo: "El pueblo de los israelitas es mas numeroso y fuerte que
nosotros.

10 Es preciso tomar precauciones contra él, para impedir que siga multiplicaindose.

De lo contrario, en caso de guerra se pondrd de parte de nuestros enemigos,
combatird contra nosotros y se ird del pais".

11 Entonces los egipcios pusieron a Israel a las 6rdenes de capataces, para que lo
oprimieran con trabajos forzados. Asi Israel construy6 para el Faraon las ciudades de
almacenamiento de Pitém y Ramsés.

12 Pero a medida que aumentaba la opresion, mds se multiplicaba y maés se
expandia. Esto hizo que la presencia de los israelitas se convirtiera en un motivo de
inquietud.

13 Por eso, los egipcios redujeron a los israelitas a la condiciéon de esclavos, 14 y les
hicieron insoportable la vida, forzandolos a realizar trabajos extenuantes: la preparacion

de la arcilla, la fabricacion de ladrillos y toda clase de tareas agricolas.
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15 Ademas, el rey de Egipto se dirigi6 a las parteras de las mujeres hebreas -una de
ellas se llamaba Sifra y la otra Pua- 16 y les orden¢: "Cuando asistan durante el parto a las
mujeres hebreas, observen bien el sexo del recién nacido: si es un varén, matenlo, y si es
una nifia, déjenla vivir".

17 Pero las parteras tuvieron temor de Dios, y en lugar de acatar la orden que les
habia dado el rey de Egipto, dejaban con vida a los varones.

18 El rey las mando llamar y les pregunté: ";Por qué han obrado asi y han dejado
con vida a los varones?".

19 Ellas le respondieron: "Por que las mujeres hebreas no son como las egipcias:
tienen mucha vitalidad, y antes que llegue la partera, ya han dado a luz".

20 Por eso Dios fue bondadoso con las parteras. El pueblo crecié cada vez més y se
hizo muy poderoso, 21 y como ellas habian obrado con temor de Dios, él les concedié una
familia numerosa.

22 Entonces el Faraén dio esta orden a su pueblo: "Arrojen al Nilo a todos los

varones recién nacidos, pero dejen con vida a las nifias".

Capitulo 2

El nacimiento de Moisés

21 Un hombre de la familia de Levi se casé6 con la hija de un levita.

2La mujer concibié y dio a luz un hijo; y viendo que era muy hermoso, lo mantuvo
escondido durante tres meses.

3Cuando ya no pudo ocultarlo mas tiempo, tomé una cesta de papiro y la
impermeabilizé con bettin y pez. Después puso en ella al nifio y la dej6 entre los juncos, a
orillas del Nilo.

4 Pero la hermana del nifio se quedd a una cierta distancia, para ver qué le
sucederia.

5 La hija del Faraon bajé al Nilo para bafarse, mientras sus doncellas se paseaban
por la ribera. Al ver la cesta en medio de los juncos, mandé a su esclava que fuera a
recogerla.

6 La abri6, y vio al nifio que estaba llorando; y llena de compasién, exclamo:

"Seguramente es un nifio de los hebreos".
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7 Entonces la hermana del nifio dijo a la hija del Faraén: ";Quieres que vaya a
buscarte entre las hebreas una nodriza para que te lo crie?".

8 "S1", le respondi6 la hija del Faraén. La jovencita fue a llamar a la madre del nifio,
9 y la hija del Faraén le dijo: "Llévate a este nifio y criamelo; yo te lo voy a retribuir". La
mujer lo tomo6 consigo y lo crié; 10 y cuando el nifio crecid, lo entreg6 a la hija del Faraén,
que lo traté como a un hijo y le puso el nombre de Moisés, diciendo: "Si, yo lo saqué de las
aguas'.

La huida de Moisés a Madidn

11 Siendo ya un hombre, Moisés sali6 en cierta ocasion a visitar a sus hermanos, y
observo los penosos trabajos a que estaban sometidos. También vio que un egipcio
maltrataba a un hebreo, a uno de sus hermanos.

12 Entonces dirigié una mirada a su alrededor, y como no divis6é a nadie, mat6 al
egipcio y lo escondi6 en la arena.

13 Al dia siguiente regresd y encontré a dos hebreos que se estaban peleando.

";Por qué golpeas a tu compariero?", pregunto al agresor.

14 Pero este le respondié: ";Quién te ha constituido jefe o arbitro nuestro?

¢Acaso piensas matarme como mataste al egipcio?". Moisés sinti6 temor y penso:

"Por lo visto, el asunto ha trascendido".

15 En efecto, el Faraon se enter6 de lo sucedido, y buscé a Moisés para matarlo.

Pero este huy6 del Faraon, y lleg6 al pais de Madian. Alli se sent6 junto a un pozo.

16 El sacerdote de Madién tenia siete hijas. Ellas fueron a sacar agua para llenar los
bebederos y dar de beber al rebafio de su padre.

17 De pronto llegaron unos pastores y las echaron. Moisés, poniéndose de pie, salio
en defensa de ellas y dio de beber a sus ovejas.

18Cuando llegaron al lugar donde estaba Reuel, su padre, este les pregunto:

";Por qué hoy han vuelto tan pronto?".

19 Un hombre, un egipcio, le explicaron ellas, nos libr6 de los pastores, nos sacé
agua, y hasta dio de beber al rebafio".

20";Doénde esta ese hombre?", pregunt6 él a sus hijas. ";Por qué lo dejaron alli?

Invitenlo a comer".

19
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21Moisés accedi6 a quedarse en casa de aquel hombre, y este le dio como esposa a
su hija Sipora.

22 Ella tuvo un hijo, y Moisés lo llamoé Gersén, porque dijo: "Fui un emigrante en
tierra extranjera".

El clamor de los israelitas escuchado por Dios

23 Pas6 mucho tiempo y, mientras tanto, muri6 el rey de Egipto. Los israelitas, que
gemian en la esclavitud, hicieron oir su clamor, y ese clamor lleg6é hasta Dios, desde el
fondo de su esclavitud.

24Dios escuch6 sus gemidos y se acordé de su alianza con Abraham, Isaacy

Jacob.

25 Entonces dirigié su mirada hacia los israelitas y los tuvo en cuenta.

Capitulo 3

El llamado de Dios a Moisés

3 1 Moisés, que apacentaba las ovejas de su suegro Jetr6, el sacerdote de Madian,
llev6 una vez el rebafio mas alla del desierto y lleg6 a la montafia de Dios, al Horeb.

2 Alli se le aparecié el Angel del Sefior en una llama de fuego, que salia de en
medio de la zarza. Al ver que la zarza ardia sin consumirse, 3 Moisés penso: "Voy a
observar este grandioso espectaculo. ;Por qué sera que la zarza no se consume?".

4 Cuando el Sefior vio que él se apartaba del camino para mirar, lo llamé desde la
zarza, diciendo: "jMoisés, Moisés!". "Aqui estoy", respondio él.

5Entonces Dios le dijo: "No te acerques hasta aqui. Quitate las sandalias, porque

el suelo que estas pisando es una tierra santa".

6 Luego siguio diciendo: "Yo soy el Dios de tu padre, el Dios de Abraham, el

Dios de Isaac y el Dios de Jacob". Moisés se cubri6 el rostro porque tuvo miedo de
ver a Dios. La misién de Moisés

7 El Sefior dijo: "Yo he visto la opresién de mi pueblo, que estd en Egipto, y he oido
los gritos de dolor, provocados por sus capataces. Si, conozco muy bien sus sufrimientos.

8 Por eso he bajado a librarlo del poder de los egipcios y a hacerlo subir, desde
aquel pais, a una tierra fértil y espaciosa, a una tierra que mana leche y miel, al pais de los

cananeos, los hititas, los amorreos, los perizitas, los jivitas y los jebuseos.
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9 El clamor de los israelitas ha llegado hasta mi y he visto cémo son oprimidos por
los egipcios.

10 Ahora ve, yo te envio al Faraén para que saques de Egipto a mi pueblo, a los
israelitas".

11 Pero Moisés dijo a Dios: ";Quién soy yo para presentarme ante el Faraén y hacer
salir de Egipto a los israelitas?".

12"Yo estaré contigo, le dijo Dios, y esta es la sefial de que soy yo el que te envia:
después que hagas salir de Egipto al pueblo, ustedes daran culto a Dios en esta montafia".
La revelacién del Nombre divino y la promesa de liberacion

13 Moisés dijo a Dios: "Si me presento ante los israelitas y les digo que el Dios de
sus padres me envié a ellos, me preguntardn cudl es su nombre. Y entonces, ;qué les
responderé?".

14 Dios dijo a Moisés: "Yo soy el que soy". Luego afiadi6: "Ta hablaras asi a los
israelitas: “Yo soy’ me envi6 a ustedes".

15 Y continu6 diciendo a Moisés: "Tu hablarés asi a los israelitas: El Sefior, el Dios
de sus padres, el Dios de Abraham, el Dios de Isaac y el Dios de Jacob, es el que me envia.
Este es mi nombre para siempre, y asi seré invocado en todos los tiempos futuros.

16 Ve a reunir a los ancianos de Israel y diles: El Sefior, el Dios de sus padres, el

Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob, se me apareci6 y me dijo: “Yo los he visitado
y he visto como los maltrataban los egipcios.

17 Por eso decidi librarlos de la opresion que sufren en Egipto, para llevarlos al
pais de los cananeos, los hititas, los amorreos, los perizitas, los jivitas y los jebuseos, a una
tierra que mana leche y miel’.

18 Ellos te escucharan, y ta irds a presentarte ante el rey de Egipto, junto con los
ancianos de Israel. Entonces le dirds: ‘El Sefior, el Dios de los hebreos, vino a nuestro
encuentro. Y ahora tenemos que realizar una marcha de tres dias por el desierto, para
ofrecer sacrificios al Sefior, nuestro Dios’.

19 Ya sé que el rey de Egipto no los dejard partir, si no es obligado por la fuerza.

20 Pero yo extenderé mi mano y castigaré a Egipto, realizando ante ellos toda clase
de prodigios. Asi €l los dejara partir, 21 y haré que este pueblo se gane el favor de los
egipcios, de manera que cuando ustedes salgan, no se vayan con las manos vacias.

21
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22 Por eso, cada mujer pedira a su vecina y a la que se hospeda en su casa, objetos
de plata y oro, y también vestidos, y se los pondran a sus hijos e hijas. Asi despojaran a los

egipcios".

Capitulo 13

17 Cuando el Faraén dejo partir al pueblo, Dios no lo llevé por la ruta que atraviesa
el pais de los filisteos, aunque es la mas directa, porque pensé: "Es posible que al verse
atacados se arrepientan y regresen a Egipto".

18 Por eso les hizo dar un rodeo, y los llev6 hacia el Mar Rojo por el camino del
desierto. Al salir de Egipto, los israelitas iban muy bien equipados.

19 Moisés tomo6 consigo los restos de José, porque este habia comprometido a los
israelitas con un juramento solemne, diciéndoles: "El Sefior vendré a visitarlos, y entonces
ustedes se llevardn mis huesos de aqui".

20 Después que partieron de Sucot, acamparon en Etam, al borde del desierto. 21 El
Sefior iba al frente de ellos, de dia en una columna de nube, para guiarlos por el camino; y
de noche en una columna de fuego, para iluminarlos, de manera que pudieran avanzar de
dia y de noche.

22 La columna de nube no se apartaba del pueblo durante el dia, ni la columna de

fuego durante la noche.

Capitulo 19

La llegada al Sinai

19 1 El primer dia del tercer mes, después de su salida de Egipto, los israelitas
llegaron al desierto del Sinai.

2 Habian partido de Refidim, y cuando llegaron al desierto del Sinai, establecieron
alli su campamento. Israel acamp0 frente a la montana.

Ofrecimiento de la Alianza

3 Moisés subi6 a encontrarse con Dios. El Sefior lo llamé desde la montafia y le dijo:
"Habla en estos términos a la casa de Jacob y anuncia este mensaje a los israelitas:

4 “Ustedes han visto como traté a Egipto, y como los conduje sobre alas de aguila y

los traje hasta mi.



Exodo

5 Ahora, si escuchan mi voz y observan mi alianza, serdn mi propiedad exclusiva
entre todos los pueblos, porque toda la tierra me pertenece.

6 Ustedes serdn para mi un reino de sacerdotes y una nacién que me estd
consagrada’.

Estas son las palabras que transmitiras a los israelitas".

7 Moisés fue a convocar a los ancianos de Israel y les expuso todas estas palabras,
como el Sefior se lo habia ordenado.

8 El pueblo respondi6é undnimemente: "Estamos decididos a poner en préactica todo
lo que ha dicho el Sefior". Y Moisés comunicé al Sefior la respuesta del pueblo.

Los preparativos de la teofania

9 El Sefior dijo a Moisés: "Yo vendré a encontrarme contigo en medio de una densa
nube, para que el pueblo pueda escuchar cuando yo te hable. Asi tendra en ti una
confianza a toda prueba". Y Moisés comunicé al Sefior las palabras del pueblo.

10 Luego afiadi6: "Ve adonde esta el pueblo y ordénales que se purifiquen hoy y
mafiana. Que laven su ropa 11 y estén preparados para pasado mafiana. Porque al tercer
dia el Sefior descenderd sobre la montafia del Sinai, a la vista de todo el pueblo.

12 Fija también un limite alrededor del pueblo, haciendo esta advertencia:
‘Cuidense de subir a la montafia y hasta de tocar sus bordes, porque todo el que toque la
montafia sera castigado con la muerte.

13 Pero nadie pondréd su mano sobre el culpable, sino que debera ser apedreado o
muerto a flechazos; sea hombre o animal, no quedara vivo. Y cuando suene la trompeta,
ellos subiran a la montafia™.

14 Moisés baj6 de la montafia y ordend al pueblo que se sometiera a las
purificaciones rituales. Todos lavaron su ropa, 15 y luego les dijo: "Estén preparados para
pasado mafiana. Mientras tanto, absténganse de tener relaciones sexuales".

La teofania

16 Al amanecer del tercer dia, hubo truenos y relampagos, una densa nube cubrio
la montafia y se oy6 un fuerte sonido de trompeta. Todo el pueblo que estaba en el
campamento se estremeci6 de temor.

17 Moisés hizo salir al pueblo del campamento para ir al encuentro de Dios, y

todos se detuvieron al pie de la montana.ii
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Dialogo entre Dios y Job, seleccion

La Biblia

El Sefior respondi6 a Job desde la tempestad, diciendo:

¢Quién es ese que oscurece mi designio con palabras desprovistas de sentido?

jAjustate el cinturén como un guerrero: yo te preguntaré, y t me instruiras!

(Doénde estabas cuando yo fundaba la tierra? Indicalo, si eres capaz de entender.

Quién fij6 sus medidas? ;Lo sabes acaso? ;Quién tendi6 sobre ella la cuerda para
medir?

(Sobre qué fueron hundidos sus pilares o quién asent6 su piedra angular, mientras
los astros de la mafiana cantaban a coro y aclamaban todos los hijos de Dios?

(Quién encerré con dos puertas al mar, cuando él salia a borbotones del seno
materno, cuando le puse una nube por vestido y por pafiales, densos nubarrones?

Yo tracé un limite alrededor de él, le puse cerrojos y puertas, y le dije: «Llegaras
hasta aqui y no pasaras; aqui se quebrara la soberbia de tus olas».

({Has mandado una vez en tu vida a la mafiana, le has indicado su puesto a la
aurora, para que tome a la tierra por los bordes y sean sacudidos de ella los malvados?

Ella adquiere forma como la arcilla bajo el sello y se tifie lo mismo que un vestido:
entonces, a los malvados se los priva de su luz y se quiebra el brazo que se alzaba.

¢Has penetrado hasta las fuentes del mar y has caminado por el fondo del océano?

¢(Se te han abierto las Puertas de la Muerte y has visto las Puertas de la Sombra?

¢Abarcas con tu inteligencia la extension de la tierra? Indicalo, si es que sabes todo
esto.

(Por donde se va a donde habita la luz y dénde esta la morada de las tinieblas, para
que puedas guiarla hasta su dominio y mostrarle el camino de su casa?

iSeguro que lo sabes, porque ya habias nacido y es muy grande el namero de tus
dias!

¢Has penetrado hasta los depositos de la nieve y has visto las reservas del granizo,
que yo guardo para los tiempos de angustia, para los dias de guerra y de combate?

¢Por qué camino se expande la luz y el viento del este se propaga sobre la tierra?
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(Quién ha abierto un cauce al aguacero y un camino al estampido de los truenos,
para hacer llover sobre una tierra despoblada, sobre un desierto donde ningtin hombre
habita, para regar los paramos desolados y hacer brotar una hierba en la estepa?

¢Acaso la lluvia tiene un padre, y quién ha engendrado las gotas del rocio?

¢(Del vientre de quién sale el hielo y quién da a luz la escarcha del cielo, cuando las
aguas se endurecen como piedra y se congela la superficie del océano?

(Anudas tt los lazos de las Pléyades o desatas las cuerdas del Orién?

¢Haces salir las Hiadas a su tiempo y guias a la Osa y sus cachorros?

¢Conoces las leyes de los cielos? ;Regulas su dominio sobre la tierra?

(Puedes alzar tu voz hasta las nubes para que te cubra una masa de agua?

(Parten los relampagos cuanto tt los envias y ellos te dicen: «Aqui estamos»?

¢Quién puso en el ibis la sabiduria o quién dio al gallo la inteligencia?

(Quién cuenta las nubes sabiamente y quién inclina los odres del cielo, cuando el
polvo se funde en una masa y los terrones se pegan entre si?

(Cazas ta la presa para la leona y aplacas el hambre de sus cachorros, cuando se
agazapan en sus guaridas y estdn al acecho en la espesura?

(Quién prepara las provisiones para el cuervo, cuando sus pichones claman a Dios

y andan errantes por falta de alimento?

Respuesta de Job

Job respondi6 al Sefor, diciendo:

Yo sé que ta lo puedes todo y que ningtn proyecto es irrealizable para ti.

Si, yo hablaba sin entender, de maravillas que me sobrepasan y que ignoro.

«Escucha, déjame hablar; yo te interrogaré y tt me instruirds».

Yo te conocia sé6lo de oidas, pero ahora te han visto mis ojos.

Por eso me retracto, y me arrepiento en el polvo y la ceniza.

Después de haber dirigido estas palabras a Job, el Sefior dijo a Elifaz de Teman:
«Mi ira se ha encendido contra ti y contra tus dos amigos, porque no han dicho la verdad
acerca de mi, como mi servidor Job».

Ahora consiganse siete toros y siete carneros, y vayan a ver a mi servidor Job.
Ofreceran un holocausto por ustedes mismos, y mi servidor Job intercedera por ustedes. Y
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yo, en atencién a él, no les infligiré ningtn castigo humillante, por no haber dicho la
verdad acerca de mi, como mi servidor Job.

Entonces Elifaz de Teman, Bildad de Stiaj y Sofar de Naamé fueron a hacer lo que
les habia dicho el Sefior, y el Sefior tuvo consideracién con Job.

Despusés, el Sefior cambi6 la suerte de Job, porque él habia intercedido en favor de
sus amigos, y duplicé todo lo que Job tenia.

Todos sus hermanos y sus hermanas, lo mismo que sus antiguos conocidos, fueron
a verlo y celebraron con él un banquete en su casa. Se compadecieron y lo consolaron por
toda la desgracia que la habia enviado el Sefior. Y cada uno de ellos le regl6 una moneda
de plata y un anillo de oro.

El Sefior bendijo los dltimos afios de Job mucho mas que los primeros. El llegé a
poseer catorce mil ovejas, seis mil camellos, mil yuntas de bueyes y mil asnas.

Tuvo ademas siete hijos y tres hijas.

A la primera la llam¢6 «Paloma», a la segunda «Canela», y a la tercera «Sombra para
los parpados».

En todo el pais no habia mujeres tan hermosas como las hijas de Job. Y su padre les
dio una parte de herencia entre sus hermanos.

Después de esto, Job vivié todavia ciento cuarenta afios, y vio a sus hijos y a los
hijos de sus hijos, hasta la cuarta generacion.

Job murié muy anciano y colmado de dias.i¥
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Antigona

Soéfocles

Personajes:

Antigona, hija de Edipo; Ismene, hija de Edipo; Creonte, rey, tio de Antigona e
Ismene; Euridice, reina, esposa de Creonte; Hemoén. Hijo de Creonte; Tiresias, adivino,
anciano y ciego; un guardian; un mensajero; coro de ancianos nobles de Tebas, presididos
por el Corifeo.

La escena, frente al palacio real de Tebas con escalinata. Al fondo, la montafa.
Cruza la escena Antigona, para entrar en palacio. Al cabo de unos instantes, vuelve a salir,
llevando del brazo a su hermana Ismene, a la que baje bajar las escaleras y aparta de
palacio.

ANTIGONA

Hermana de mi misma sangre, Ismene querida, tG que conoces las desgracias de la
casa de Edipo, jsabes de alguna de ellas que Zeus no hay a cumplido después de nacer
nosotras dos? No, no hay vergiienza ni infamia, no hay cosa insufrible ni nada que se
aparte de la mala suerte, que no vea yo entre nuestras desgracias, tuyas y mias; y hoy,
encima, ;qué sabes de este edicto que dicen que el estratega acaba de imponer a todos los
ciudadanos? ;Te has enterado ya o no sabes los males inminentes que enemigos tramaron
contra seres queridos?

ISMENE

No, Antigona, a mi no me ha llegado noticia alguna de seres queridos, ni dulce ni
dolorosa, desde que nos vimos las dos privadas de nuestros dos hermanos, por doble,
reciproco golpe, fallecidos en un solo dia. Después de partir el ejército argivo, esta misma
noche, después no sé ya nada que pueda hacerme ni més feliz ni mas desgraciada.

ANTIGONA

No me cabia duda, y por esto te traje aqui, superado el umbral de palacio, para que
me escucharas, ta sola.

ISMENE

(Qué pasa? Se ve que lo que vas a decirme te ensombrece.

ANTIGONA
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Y, ;cémo no, pues? ;No ha juzgado Creonte digno de honores sepulcrales a uno de
nuestros hermanos, y al otro tiene en cambio deshonrado? Es lo que dicen: a Etéocles le ha
parecido justo tributarle las justas, acostumbradas honras, y le ha hecho enterrar de forma
que en honor le reciban los muertos, bajo tierra. El pobre cadaver de Polinices, en cambio,
dicen que un edicto dio a los ciudadanos prohibiendo que alguien le dé sepultura, que
alguien le llore, incluso. Dejarle alli, sin duelo, insepulto, dulce tesoro a merced de las aves
que busquen donde cebarse. Y esto es, dicen, lo que el buen Creonte tiene decretado,
también para ti y para mi, si, también para mi; y que viene hacia aqui, para anunciarlo con
toda claridad a los que no lo saben, todavia, que no es asunto de poca monta ni puede asi
considerarse, sino que el que transgreda alguna de estas 6rdenes serd reo de muerte,
publicamente lapidado en la ciudad. Estos son los términos de la cuestiéon: ya no te queda
sino mostrar si haces honor a tu linaje o si eres indigna de tus ilustres antepasados.

ISMENE

No seas atrevida: Si las cosas estan asi, ate yo o desate en ellas, ;qué podria
ganarse?

ANTIGONA

(Puedo contar con tu esfuerzo, con tu ayuda? Piénsalo.

ISMENE

(Qué ardida empresa tramas? ; Adénde va tu pensamiento?

ANTIGONA

Quiero saber si vas a ayudar a mi mano a alzar al muerto.

ISMENE

Pero, ;es que piensas darle sepultura, sabiendo que se ha ptiblicamente prohibido?

ANTIGONA

Es mi hermano —y también tuyo, aunque tt no quieras—; cuando me prendan,
nadie podra llamarme traidora.

ISMENE

iY contra lo ordenado por Creonte, ay, audacisima!

ANTIGONA

El no tiene potestad para apartarme de los mios.

ISMENE
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Ay, reflexiona, hermana, piensa: nuestro padre, cémo murié, aborrecido,
deshonrado, después de cegarse él mismo sus dos ojos, enfrentado a faltas que él mismo
tuvo que descubrir. Y después, su madre y esposa —que las dos palabras le cuadran—,
pone fin a su vida en infame, entrelazada soga. En tercer lugar, nuestros dos hermanos, en
un solo dia, consuman, desgraciados, su destino, el uno por mano del otro asesinados. Y
ahora, que solas nosotras dos quedamos, piensa que ignominioso fin tendremos si
violamos lo prescrito y trasgredimos la voluntad o el poder de los que mandan. No, hay
que aceptar los hechos: que somos dos mujeres, incapaces de luchar contra hombres; Y
que tienen el poder, los que dan 6rdenes, y hay que obedecerlas éstas y todavia otras mas
dolorosas. Yo, con todo, pido, si, a los que yacen bajo tierra su perdén, pues que obro
forzada, pero pienso obedecer a las autoridades: esforzarse en no obrar como todos carece
de sentido, totalmente.

ANTIGONA

Aunque ahora quisieras ayudarme, ya no lo pediria: tu ayuda no seria de mi
agrado; en fin, reflexiona sobre tus convicciones: yo voy a enterrarle, y, en habiendo yo asi
obrado bien, que venga la muerte: amiga yaceré con él, con un amigo, convicta de un
delito piadoso; por mds tiempo debe mi conducta agradar a los de abajo que a los de aqui,
pues mi descanso entre ellos ha de durar siempre. En cuanto a ti, si es lo que crees,
deshonra lo que los dioses honran.

ISMENE

En cuanto a mi, yo no quiero hacer nada deshonroso, pero de natural me faltan
fuerzas para desafiar a los ciudadanos.

ANTIGONA

Bien, ta te escudas en este pretexto, pero yo me voy a cubrir de tierra a mi hermano
amadisimo hasta darle sepultura.

ISMENE

jAy, desgraciada, como temo por ti!

ANTIGONA

No, por mi no tiembles: tu destino, prueba a enderezarlo.

ISMENE
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Al menos, el proyecto que tienes, no se lo confies a nadie de antemano; guardalo en
secreto que yo te ayudare en esto.

ANTIGONA

iAy, no, no: gritalo! Mucho mas te aborreceré si callas, si no lo pregonas a todo el
mundo.

ISMENE

Caliente corazon tienes, hasta en cosas que hielan.

ANTIGONA

Sabes, sin embargo, que asi agrado a los que mas debo complacer.

ISMENE

Si, si, algo lograras... Pero no tiene salida, tu deseo.

ANTIGONA

Puede, pero no cejaré en mi empefio, mientras tenga fuerzas.

ISMENE

De entrada, ya, no hay que ir a la caza de imposibles.

ANTIGONA

Si contintias hablando en ese tono, tendras mi odio y el odio también del muerto,
con justicia. Venga, déjanos a mi y a mi funesta resolucion, que corramos este riesgo,
convenida como estoy de que ninguno puede ser tan grave como morir de modo innoble.

ISMENE

Ve, pues, si es lo que crees; quiero decirte que, con ir demuestras que estds sin
juicio, pero también que amiga eres, sin reproche, para tus amigos.

Sale Ismene hacia el palacio; desaparece Antigona en direccién a la montafia. Hasta
la entrada del coro, queda la escena vacia unos instantes.

CORO

Rayo de sol, luz la mas bella —més bella, si, que cualquiera de las que hasta hoy
brillaron en Tebas la de las siete puertas—, ya has aparecido, parpado de la dorada
mafiana que te mueves por sobre la corriente de Dirce. Con rapida brida has hecho correr
ante ti, fugitivo, al hombre venido de Argos, de blanco escudo, con su arnés completo,
Polinices, que se levantd contra nuestra patria llevado por dudosas querellas, con
agudisimo estruendo, como &dguila que se cierne sobre su victima, como por ala de blanca

nieve cubierto por multitud de armas y cascos de crines de caballos; por sobre los techos
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de nuestras casas volaba, abriendo sus fauces, lanzas sedientas de sangre en torno a las
siete puertas, bocas de la ciudad, pero hoy se ha ido, antes de haber podido saciar en
nuestra sangre sus mandibulas y antes de haber prendido pinosa madera ardiendo en las
torres corona de la muralla, tal fue el estrépito bélico que se extendio a sus espaldas: dificil
es la victoria cuando el adversario es la serpiente, porque Zeus odia la lengua de
jactancioso énfasis, y al verles como venian contra nosotros, prodigiosa avalancha,
engreidos por el ruido del oro, lanza su tembloroso rayo contra uno que, al borde altimo
de nuestras barreras, se alzaba ya con gritos de victoria. Como si fuera un Tantalo, con la
antorcha en la mano, fue a dar al duro suelo, é]l que como una bacante en furiosa
acometida, entonces, soplaba contra Tebas vientos de enemigo arrebato. Resultaron de
otro modo, las cosas: rudos golpes distribuyé —uno para cada uno— entre los demas
caudillos, Ares, empefiado, propicio dios. Siete caudillos, caben las siete puertas
apostados, iguales contra iguales, dejaron a Zeus, juez de la victoria, tributo broncineo
totalmente; menos los dos miseros que, nacidos de un mismo padre y una misma madre,
levantaron, el uno contra el otro, sus lanzas — armas de principales paladines—, y ambos
lograron su parte en una muerte comun. Y, pues, exaltadora de nombres, la Victoria ha
llegado a Tebas rica en carros, devolviendo a la ciudad la alegria, conviene dejar en el
olvido las lides de hasta ahora, organizar nocturnas rondas que recorran los templos de los
dioses todos; y Baco, las danzas en cuyo honor conmueven la tierra de Tebas, que él nos
guie.

Sale del palacio, con séquito, Creonte.

CORIFEO

Pero he aqui al rey de esta tierra, Creonte, hijo de Meneceo, que se acerca, nuevo
caudillo por las nuevas circunstancias reclamado; ;qué proyecto debatiendo nos habra
congregado, a esta asamblea de ancianos, que aqui en comun hemos acudido a su
llamada?

CREONTE

Ancianos, el timon de la ciudad que los dioses bajo tremenda tempestad habian
conmovido, hoy de nuevo enderezan rumbo cierto. Si yo por mis emisarios os he
mandado aviso, a vosotros entre todos los ciudadanos, de venir aqui, ha sido porque
conozco bien vuestro respeto ininterrumpido al gobierno de Layo, y también, igualmente,
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mientras regia Edipo la ciudad; porque sé que, cuando él muri6, vuestro sentimiento de
lealtad os hizo permanecer al lado de sus hijos. Y pues ellos en un solo dia, victimas de un
doble, comtuin destino, se han dado muerte, mancha de fratricidio que a la vez causaron y
sufrieron, yo, pues, en razén de mi parentesco familiar con los caidos, todo el poder, la
realeza asuma. Es imposible conocer el animo, las opiniones y principios de cualquier
hombre que no se haya enfrentado a la experiencia del gobierno y de la legislaciéon. A mi,
quienquiera que, encargado del gobierno total de una ciudad, no se acoge al parecer de los
mejores sino que, por miedo a algo, tiene la boca cerrada, de tal me parece —y no solo
ahora, sino desde siempre— un individuo pésimo. Y el que en mas considera a un amigo
que a su propia patria, éste no me merece consideraciéon alguna; porque yo —sépalo Zeus,
eterno escrutador de todo— ni puedo estarme callado al ver que se cierne sobre mis
conciudadanos no salvacién, sino castigo divino, ni podria considerar amigo mio a un
enemigo de esta tierra, y esto porque estoy convencido de que en esta nave esta la
salvacion y en ella, si va por buen camino, podemos hacer amigos. Estas son las normas
con que me propongo hacer la grandeza de Tebas, y hermanas de ellas, las 6rdenes que
hoy he mandado pregonar a los ciudadanos sobre los hijos de Edipo: a Etéocles, que
luchando en favor de la ciudad por ella ha sucumbido, totalmente el primero en el manejo
de la lanza, que se le entierre en una tumba y que se le propicie con cuantos sacrificios se
dirigen a los mas ilustres muertos, bajo tierra; pero a su hermano, a Polinices digo, que,
exiliado, a su vuelta quiso por el fuego arrasar, de arriba a abajo, la tierra patria y los
dioses de la raza, que quiso gustar la sangre de algunos de sus parientes y esclavizar a
otros; a éste, heraldos he mandado que anuncien que en esta ciudad no se le honra, ni con
tumba ni con lagrimas: dejarle insepulto, presa expuesta al azar de las aves y los perros,
miserable despojo para los que le vean. Tal es mi decisién: lo que es por mi, nunca tendran
los criminales el honor que corresponde a los ciudadanos justos; no, por mi parte tendra
honores quienquiera que cumpla con el estado, tanto en muerte como en vida

CORIFEO

Hijo de Meneceo, obrar asi con el amigo y con el enemigo de la ciudad, éste es tu
gusto, y si, puedes hacer uso de la ley como quieras, sobre los muertos y sobre los que
vivimos todavia.

CREONTE

Y ahora, pues, como guardianes de las 6rdenes dadas...
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CORIFEO

Imponle a uno maés joven que soporte este peso.

CREONTE

No es eso: ya hay hombres encargados de la custodia del cadaver.

CORIFEO

Entonces, si es asi, ;qué otra cosa quieres atin recomendarnos?

CREONTE

Que no condescendais con los infractores de mis 6rdenes.

CORIFEO

Nadie hay tan loco que desee la muerte.

CREONTE

Pues ésa, justamente, es la paga; que muchos hombres se han perdido, por afan de
lucro.

Del monte viene un soldado, uno de los guardianes del cadaver de Polinices.
Sorprende a Creonte cuando estaba subiendo ya las escaleras del palacio. Se detiene al
advertir su llegada.

GUARDIAN

Sefior, no te diré que vengo con tanta prisa que me falta ya el aliento ni que he
movido ligero mis pies. No, que muchas veces me han detenido mis reflexiones y he dado
la vuelta en mi camino, con intencién de volverme; muchas veces mi alma me decia, en su
lenguaje: "Infeliz, ;como vas a donde en llegando seras castigado?"... ";Otra vez te
detienes, osado? Cuando lo sepa por otro Creonte, ;piensas que no vas a sufrir un buen
castigo?"... Con tanto darle vueltas iba acabando mi camino con pesada lentitud, y asi no
hay camino, ni que sea breve, que no resulte largo. Al fin vencié en mi la decision de venir
hasta ti y aqui estoy, que, aunque nada podré explicarte, hablaré al menos; y el caso es que
he venido asido a una esperanza, que no puede pasarme nada que no sea mi destino.

CREONTE

Pero, veamos: ;qué razén hay para que estés asi desanimado?

GUARDIAN

En primer lugar te explicaré mi situacién: yo ni lo hice ni vi a quien lo hizo ni seria

justo que cayera en desgracia por ello.
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CREONTE

Buen cuidado pones en enristrar tus palabras, atento a no ir directo al asunto.
Evidentemente, vas a hacernos saber algo nuevo.

GUARDIAN.

Es que las malas noticias suelen hacer que uno se retarde.

CREONTE

Habla, de una vez: acaba, y luego vete.

GUARDIAN

Ya hablo, pues: vino alguien que enterré al muerto, hace poco: echo sobre su
cuerpo arido polvo y cumpli6 los ritos necesarios.

CREONTE

(Qué dices? ;Qué hombre pudo haber, tan osado?

GUARDIAN

No sé sino que alli no habia sefial que delatara ni golpe de pico ni surco de azada;
estaba el suelo intacto, duro y seco, y no habia roderas de carro: fue aquello obra de
obrero que no deja sefial. Cuando nos lo mostré el centinela del primer turno de la
mafiana, todos tuvimos una desagradable sorpresa: el caddver habia desaparecido, no
enterrado, no, pero con una leve capa de polvo encima, obra como de al quien que quisiera
evitar una ofensa a los dioses... Tampoco se veia sefial alguna de fiera ni de perro que se
hubiera acercado al cadaver, y menos que lo hubiera desgarrado. Entre nosotros hervian
sospechas infamantes, de unos a otros; un guardian acusaba a otro guardian y la cosa
podia haber acabado a golpes de no aparecer quien lo impidiera; cada uno a su turno era
el culpable pero nadie lo era y todos eludian saber algo. Todos estdbamos dispuestos a
coger con la mano un hierro candente, a caminar sobre fuego a jurar por los dioses que no
habiamos hecho aquello y que no conociamos ni al que lo plane6 ni al que lo hizo. Por fin,
visto que, de tanta inquisicion, nada sacabamos, habl6 uno de nosotros y a todos de terror
nos hizo fijar los ojos en el suelo, y el caso es que no podiamos replicarle ni teniamos
forma de salir bien parados, de hacer lo que propuso: que era necesario informarte a ti de
aquel asunto y que no podia ocultarsete; esta opinién prevalecio, y a mi, desgraciado, tiene
que tocarme la mala suerte de cargar con la ganga y heme aqui, no por mi voluntad y
tampoco porque querrdis vosotros, ya lo sé, que no hay quien quiera a un mensajero que

trae malas noticias.
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CORIFEO

(A Creonte.) Sefior, a mi hace ya rato que me ronda la idea de si en esto no habré la
mano de los dioses.

CREONTE

(Al coro.) Basta, antes de hacerme rebosar en ira, con esto que dices; mejor no
puedan acusarte a la vez de ancianidad y de poco juicio, porque en verdad lo que dices no
es soportable, que digas que las divinidades se preocupan en algo de este muerto. ;Cémo
iban a enterrarle, especialmente honrandole como benefactor, a él, que vino a quemar las
columnatas de sus templos, con las ofrendas de los fieles, a arruinar la tierra y las leyes a
ellos confiadas? ;Cuando viste que los dioses honraran a los malvados? No puede ser.
Tocante a mis 6rdenes, gente hay en la ciudad que mal las lleva y que en secreto de hace
ya tiempo contra mi murmuran y agitan su cabeza, incapaces de mantener su cuello bajo el
yugo, como es justo, porque no soportan mis ordenes; y estoy convencido, éstos se han
dejado corromper por una paga de esta gente que digo y han hecho este desman, porque
entre los hombres, nada, ninguna instituciéon ha prosperado nunca tan funesta como la
moneda; ella destruye las ciudades, ella saca a los hombres de su patria; ella se encarga de
perder a hombres de buenos principios, de ensefarles a fondo a instalarse en la vileza;
para el bien y para el mal igualmente dispuestos hace a los hombres y les hace conocer la
impiedad, que a todo se atreve. Cuantos se dejaron corromper por dinero y cumplir estos
actos, realizaron hechos que un dia, con el tiempo, tendran su castigo. (Al guardidn.) Pero,
tan cierto como que Zeus tiene siempre mi respeto, que sepas bien esto que en juramento
afirmo: si no encontrais al que con sus propias manos hizo esta sepultura, si no aparece
ante mis propios ojos, para vosotros no va a bastar con sélo el Hades, y antes, vivos, os
voy a colgar hasta que confeséis vuestra desmesurada accién, para que aprenddis de
dénde se saca el dinero y de alli lo saquéis en lo futuro; ya veréis como no se puede ser
amigo de un lucro venido de cualquier parte. Por ganancias que de vergonzosos actos
derivan pocos quedan a salvo y muchos mas reciben su castigo, como puedes saber.

GUARDIAN

¢Puedo decir algo o me doy media vuelta, asi, y me marcho?

CREONTE

Pero, ;todavia no sabes que tus palabras me molestan?
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GUARDIAN

Mis palabras, ;te muerden el oido o en el alma?

CREONTE

(A qué viene ponerte a detectar con precisiéon en qué lugar me duele?

GUARDIAN

Porque el que te hiere el alma es el culpable; yo te hiero en las orejas.

CREONTE

jAh, esta claro que t naciste charlatan!

GUARDIAN

Puede, pero lo que es este crimen no lo hice.

CREONTE

Y un charlatdn que, ademas, ha vendido su alma por dinero.

GUARDIAN

Ay, es terrible, que uno tenga sospechas y que sus sospechas sean falsas.

CREONTE

iS1, sospechas, enfatiza! Si no aparecen los culpables, bastante pregonaréis con
vuestros gritos el triste resultado de ganancias miserables.

Creonte y su séquito se retiran. En las escaleras pueden oir las palabras del
guardian.

GUARDIAN

iQue encuentren al culpable, tanto mejor! Pero, tanto si lo encuentran como si no -
que en esto decidird el azar-, no hay peligro, no, de que me veas venir otra vez a tu
encuentro. Y ahora que me veo salvado contra toda esperanza, contra lo que pensé, me
siento obligadisimo para con los dioses.

CORO

Muchas cosas hay portentosas, pero ninguna tan portentosa como el hombre; él,
que ayudado por el noto tempestuoso llega hasta el otro extremo de la espumosa mar,
atravesandola a pesar de las olas que rugen, descomunales; él que fatiga la sublimisima
divina tierra, inconsumible, inagotable, con el ir y venir del arado, afio tras afio,
recorriéndola con sus mulas. Con sus trampas captura a la tribu de los péjaros incapaces
de pensar y al pueblo de los animales salvajes y a los peces que viven en el mar, en las

mallas de sus trenzadas redes, el ingenioso hombre que con su ingenio domina al salvaje
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animal montaraz; capaz de uncir con un yugo que su cuello por ambos lados sujete al
caballo de poblada crin y al toro también infatigable de la sierra; y la palabra por si mismo
ha aprendido y el pensamiento, rapido como el viento, y el caracter que regula la vida en
sociedad, y a huir de la intemperie desapacible bajo los dardos de la nieve y de la lluvia:
recursos tiene para todo, y, sin recursos, en nada se aventura hacia el futuro; solo la
muerte no ha conseguido evitar, pero si se ha agenciado formas de eludir las
enfermedades inevitables. Referente a la sabia inventiva, ha logrado conocimientos
técnicos mas alla de lo esperable y a veces los encamina hacia el mal, otras veces hacia el
bien. Si cumple los usos locales y la justicia por divinos juramentos confirmada, a la cima
llega de la ciudadania; si, atrevido, del crimen hace su compafiia, sin ciudad queda: ni se
siente en mi mesa ni tenga pensamientos iguales a los mios, quien tal haga.

Entra el guardian de antes llevando a Antigona.

CORIFEO

No sé, dudo si esto sea prodigio obrado por los dioses... (Al advertir la presencia de
Antigona). Pero, si la reconozco, jcomo puedo negar que ésta es la joven Antigona? Ay,
misera, hija de misero padre, Edipo, ;qué es esto? ;Te traen acaso porque no obedeciste lo
legislado por el rey? ;Te detuvieron osando una locura?

GUARDIAN.

Si, ella, ella es la que lo hizo: la cogimos cuando lo estaba enterrando... Pero,
Creonte, jdonde esta?

Al oir los gritos del guardian, Creonte, recién entrado, vuelve a salir con su séquito.

CORIFEO

Aqui, ahora vuelve a salir, en el momento justo, de palacio.

CREONTE

¢Qué sucede? ;Qué hace tan oportuna mi llegada?

GUARDIAN

Sefior, nada hay que pueda un mortal empefarse en jurar que sea imposible: la
reflexion desmiente la primera idea. Asi, me iba convencido por la tormenta de amenazas
a que me sometiste: que no volveria yo a poner aqui los pies; pero, como la alegria que
sobreviene mas alla de y contra toda esperanza no se parece, tan grande es, a ningtin otro
placer, he aqui que he venido —a pesar de haberme comprometido a no venir con
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juramento— para traerte a esta muchacha que ha sido hallada componiendo una tumba. Y
ahora no vengo porque se haya echado a suertes, no, sino porque este hallazgo feliz me
corresponde a mi y no a ningtin otro. Y ahora, sefior, ti mismo, segin quieras, la coges y
ya puedes investigar y preguntarle; en cuanto a mi, ya puedo liberarme de este peligro:
soy libre, exento de injusticia.

CREONTE

Pero, ésta que me traes, ;de qué modo y dénde la apresasteis?

GUARDIAN

Estaba enterrando al muerto: ya lo sabes todo.

CREONTE

¢Te das cuenta? ;Entiendes cabalmente lo que dices?

GUARDIAN

Si, que yo la vi a ella enterrando al muerto que ta habias dicho que quedase
insepulto: ;0 es que no es evidente y claro lo que digo?

CREONTE

¢Y como fue que la sorprendierais y cogierais en pleno delito?

GUARDIAN

Fue asi la cosa: cuando volvimos a la guardia, bajo el peso terrible de tus amenazas,
después de barrer todo el polvo que cubria el cadaver, dejando bien al desnudo su cuerpo
ya en descomposicion, nos sentamos al abrigo del viento, evitando que al soplar desde lo
alto de las pefias nos enviara el hedor que despedia. Los unos a los otros con injuriosas
palabras despiertos y atentos nos teniamos, por si alguien descuidaba la fatigosa
vigilancia. Esto duré bastante tiempo, hasta que se constituyé en mitad del cielo la
brillante esfera solar y el calor quemaba; entonces, de pronto, un torbellino suscité del
suelo tempestad de polvo —pena enviada por los dioses— que llen6é la llanura,
desfigurando las copas de los arboles del llano, y que impregno toda la extensién del aire;
sufrimos aquel mal que los dioses mandaban con los ojos cerrados, y cuando luego,
después de largo tiempo, se aclar6, vimos a esta doncella que gemia agudamente como el
ave condolida que ve, vacio de sus crias, el nido en que yacian. Asi, ella, al ver el cadaver
desvalido, se estaba gimiendo y llorando y maldecia a los autores de aquello. Veloz en las
manos lleva drido polvo y de un aguamanil de bronce bien forjado de arriba a abajo triple

libacion vierte, corona para el muerto; nosotros, al verla, presurosos la apresamos, todos
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juntos, en seguida, sin que ella muestre temor en lo absoluto, y asi, pues, aclaramos lo que
antes pasé y lo que ahora; ella, alli de pie, nada ha negado; y a mi me alegra a la vez y me
da pena, que cosa placentera es, si, huir uno mismo de males, pero penoso es llevar a su
mal a gente amiga. Pero todas las demds consideraciones valen para mi menos que el
verme a salvo.

CREONTE

(a Antigona) Y td, ti que inclinas al suelo tu rostro, jconfirmas o desmientes haber
hecho esto?

ANTIGONA

Lo confirmo, si; yo lo hice, y no lo niego.

CREONTE

(Al guardian.) Ta puedes irte a donde quieras, ya del peso de mi inculpacion.

Sale el guardién.

Pero t (a Antigona) dime brevemente, sin extenderte; ;sabias que estaba decretado
no hacer esto?

ANTIGONA

Si, lo sabia: ;c6mo no iba a saberlo? Todo el mundo lo sabe.

CREONTE

Y, asiy todo, jte atreviste a pasar por encima de la ley?

ANTIGONA

No era Zeus quien me la habifa decretado, ni Dike, compafera de los dioses
subterraneos, perfil6 nunca entre los hombres leyes de este tipo. Y no creia yo que tus
decretos tuvieran tanta fuerza como para permitir que sélo un hombre pueda saltar por
encima de las leyes no escritas, inmutables, de los dioses: su vigencia no es de hoy ni de
ayer, sino de siempre, y nadie sabe cuando fue que aparecieron. No iba yo a atraerme el
castigo de los dioses por temor a lo que pudiera pensar alguien: ya veia, ya, mi muerte -y
cémo no? —, aunque td no hubieses decretado nada; y, si muero antes de tiempo, yo digo
que es ganancia: quien, como yo, entre tantos males vive, ;no sale acaso ganando con su
muerte? Y asi, no es desgracia para mi tener este destino; y en cambio, si el cadéver de un

hijo de mi madre estuviera insepulto y yo lo aguantara, entonces, eso si me seria doloroso;
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lo otro, en cambio, no me es doloroso: puede que a ti te parezca que obré como una loca,
pero, poco més o menos, es a un loco a quien doy cuenta de mi locura.

CORIFEO

Muestra la joven fiera audacia, hija de un padre fiero: no sabe ceder al infortunio.

CREONTE

(Al coro.) Si, pero sepas que los mas inflexibles pensamientos son los més prestos a
caer: el hierro que, una vez cocido, el fuego hace fortisimo y muy duro, a menudo veras
como se resquebraja, lleno de hendiduras; sé de fogosos caballos que una pequefa brida
ha domado; no cuadra la arrogancia al que es esclavo del vecino; y ella se daba perfecta
cuenta de la suya, al transgredir las leyes establecidas; y, después de hacerlo, otra nueva
arrogancia: ufanarse y mostrar alegria por haberlo hecho. En verdad que el hombre no soy
yo, que el hombre es ella si ante esto no siente el peso de la autoridad; pero, por muy de
sangre de mi hermana que sea, aunque sea mas de mi sangre que todo el Zeus que preside
mi hogar, ni ella ni su hermana podran escapar de muerte infamante, porque a su
hermana también la acuso de haber tenido parte en la decisiéon de sepultarle. (A los
esclavos.) Llamadla. (Al coro.) Si, la he visto dentro hace poco, fuera de si, incapaz de
dominar su razén; porque, generalmente, el corazén de los que traman en la sombra
acciones no rectas, antes de que realicen su accién, ya resulta convicto de su arteria. Pero,
sobre todo, mi odio es para la que, cogida en pleno delito, quiere después darle timbres de
belleza.

ANTIGONA

Ya me tienes: ;buscas atin algo mds que mi muerte?

CREONTE

Por mi parte, nada mads; con tener esto, lo tengo ya todo.

ANTIGONA

(Qué esperas, pues? A mi, tus palabras ni me placen ni podrian nunca llegar a
complacerme; y las mias también a ti te son desagradables. De todos modos, ;como podia
alcanzar mas gloriosa gloria que enterrando a mi hermano? Todos éstos, te dirian que mi
accion les agrada, si el miedo no les tuviera cerrada la boca; pero la tirania tiene, entre
otras muchas ventajas, la de poder hacer y decir lo que le venga en gana.

CREONTE

De entre todos los cadmeos, este punto de vista es s6lo tuyo.
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ANTIGONA
Que no, que es el de todos: pero ante ti cierran la boca.
CREONTE
¢Y a tino te avergtienza, pensar distinto a ellos?
ANTIGONA
Nada hay vergonzoso en honrar a los hermanos.
CREONTE
¢Y no era acaso tu hermano el que muri6 frente a é1?
ANTIGONA
Mi hermano era, del mismo padre y de la misma madre.
CREONTE
Y, siendo asi, ;como tributas al uno honores e impios para el otro?
ANTIGONA
No seria a ésta la opinion del muerto.
CREONTE
Si ta le honras igual que al impfo...
ANTIGONA
Cuando muri6 no era su esclavo: era su hermano.
CREONTE
Que habia venido a arrasar el pais; y el otro se opuso en su defensa.
ANTIGONA
Con todo, Hades requiere leyes igualitarias.
CREONTE
Pero no que el que obr6 bien tenga la misma suerte que el malvado.
ANTIGONA
¢ Quién sabe si alli abajo mi accion es elogiable?
CREONTE
No, en verdad no, que un enemigo, ni muerto, serd jamas mi amigo.
ANTIGONA
No naci para compartir el odio, sino el amor.
CREONTE
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Pues vete abajo y, si te quedan ganas de amar, ama a los muertos que, a mi,
mientras viva, no ha de mandarme una mujer.

Se acerca Ismene entre dos esclavos.

CORIFEO

He aqui, ante las puertas, he aqui a Ismene; Lagrimas vierte, de amor por su
hermana; una nube sobre sus cejas su sonrosado rostro afea; sus bellas mejillas, en llanto
bafiadas.

CREONTE

(A Ismene) Y ta, que te movias por palacio en silencio, como una vibora, apurando
mi sangre... Sin darme cuenta, alimentaba dos desgracias que querian arruinar mi trono.
Venga, habla: ;vas a decirme, también td, que tuviste tu parte en lo de la tumba, o juraras
no saber nada?

ISMENE

Si ella esta de acuerdo, yo lo he hecho: acepto mi responsabilidad; con ella cargo.

ANTIGONA

No, que no te lo permite la justicia; ni tG quisiste ni te di yo parte en ello.

ISMENE

Pero, ante tu desgracia, no me avergiienza ser tu socorro en el remo, por el mar de
tu dolor.

ANTIGONA

De quién fue obra, bien lo saben Hades y los de alli abajo; por mi parte, no soporto
que sea mi amiga quien lo es tan s6lo de palabra.

ISMENE

No, hermana, no me niegues el honor de morir contigo y el de haberte ayudado a
cumplir los ritos debidos al muerto.

ANTIGONA

No quiero que mueras td conmigo, ni que hagas tuyo algo en lo que no tuviste
parte: bastard con mi muerte.

ISMENE

¢Y como podré vivir, si td me dejas?

ANTIGONA

Preguintale a Creonte, ya que tanto te preocupas por él.
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ISMENE

¢Por qué me hieres asi, sin sacar con ello nada?

ANTIGONA

Aunque me ria de ti, en realidad te compadezco.

ISMENE

Y yo, ahora, jen qué otra cosa podria serte ttil?

ANTIGONA

Sélvate: yo no he de envidiarte si te salvas.

ISMENE

jAy de mi, desgraciada, y no poder acompafiarte en tu destino!

ANTIGONA

T escogiste vivir, y yo la muerte.

ISMENE

Pero no sin que mis palabras, al menos, te advirtieran.

ANTIGONA

Para unos, ta pensabas bien..., yo para otros.

ISMENE

Pero las dos ahora hemos faltado igualmente.

ANTIGONA

Animo, deja eso ya; a ti te toca vivir; en cuanto a mi, mi vida se acab6 hace tiempo,
por salir en ayuda de los muertos.

CREONTE

(Al coro.) De estas dos muchachas, la una os digo que acaba de enloquecer y la otra
que esta loca desde que nacio.

ISMENE

Es que la razoén, sefior, aunque haya dado en uno sus frutos, no se queda, no,
cuando agobia la desgracia, sino que se va.

CREONTE

La tuya, al menos, que escogiste obrar mal juntdndote con malos.

ISMENE

(Qué puede ser mi vida, ya, sin ella?
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CREONTE

No, no digas ni "ella” porque ella ya no existe.

ISMENE

Pero, ;c6mo?, jmataras a la novia de tu hijo?

CREONTE

No ha de faltarle tierra que pueda cultivar.

ISMENE

Pero esto es faltar a lo acordado entre él y ella.

CREONTE

No quiero yo malas mujeres para mis hijos.

ANTIGONA

-Ay, Hemoén querido! Tu padre te falta al respeto.

CREONTE

Demasiado molestas, ti y tus bodas.

CORIFEO

Asi pues, jpiensas privar de Antigona a tu hijo?

CREONTE

Hades, él pondra fin a estas bodas.

CORIFEO

Parece, pues, cosa resuelta que ella muera.

CREONTE

Te lo parece a ti, también a mi. Y, venga ya, no mas demora; llevadlas dentro,
esclavos; estas mujeres conviene que estén atadas, y no que anden sueltas: huyen hasta los
mas valientes, cuando sienten a la muerte rondarles por la vida.

Los guardias que acompafiaban a Creonte, acompafian a Antigona e Ismene dentro
del palacio. Entra también Creonte.

CORO

Felices aquellos que no prueban en su vida la desgracia. Pero si un dios azota de
males la casa de alguno, la ceguera no queda, no, al margen de ella y hasta el final del
linaje la acompana. Es como cuando contrarios, enfurecidos vientos tracios hinchan el
oleaje que sopla sobre el abismo del profundo mar; de sus profundidades negra arena

arremolina, y gimen ruidosas, oponiéndose al azote de contrarios embates, las rocas de la
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playa. Asi veo las penas de la casa de los Lablacidas como se abaten sobre las penas de los
ya fallecidos: ninguna generacion liberard a la siguiente, porque algtn dios la aniquila, y
no hay salida. Ahora, una luz de esperanza cubria a los dltimos vastagos de la casa de
Edipo; pero, de nuevo, con el hacha homicida de algtin dios subterrdaneo la siega, y la
locura en el hablar y una Erinis en el pensamiento. ;Qué soberbia humana podria detener,
Zeus, tu poderio? Ni el suefio puede apresarla, él, que todo lo domina, ni la duracion
infatigable del tiempo entre los dioses. T, Zeus, soberano que no conoces la vejez, reinas
sobre la centelleante, esplendorosa serenidad del Olimpo. En lo inminente, en lo porvenir
y en lo pasado, tendra vigencia esta ley: en la vida de los hombres, ninguno se arrastra —
al menos por largo tiempo — sin ceguera. La esperanza, en su ir y venir de un lado a otro,
resulta atil, si, a muchos hombres; para muchos otros, un engafio del deseo, capaz de
confiar en lo vacuo: el hombre nada sabe, y le llega cuando acerca a la caliente brasa el pie.
Resulta ilustre este dicho, debido no sé a la sabiduria de quién: el mal parece un dia bien al
hombre cuya mente lleva un dios a la ceguera; brevisimo es ya el tiempo que vive sin
ruina.

Sale Creonte de palacio. Aparece Hemon a lo lejos.

CORIFEO

(A Creonte.) Pero he aqui a Hemoén, el mas joven de tus vastagos: ;viene acaso
dolorido por la suerte de Antigona, su prometida, muy condolido al ver frustrada su
boda?

CREONTE

Al punto lo sabremos, con mas seguridad que los adivinos. (A Hemon.) Hijo mio,
(vienes aqui porque has oido mi dltima decisién sobre la doncella que a punto estabas de
esposar y quieres mostrar tu furia contra tu padre?, ;o bien porque, haga yo lo que haga,
soy tu amigo?

HEMON

Padre, soy tuyo, y ti derechamente me encaminas con tus benévolos consejos que
siempre he de seguir; ninguna boda puede ser para mi tan estimable que la prefiera a tu
buen gobierno.

CREONTE
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Y asi, hijo mio, has de guardar esto en el pecho: en todo estar tras la opinién
paterna; por eso es que los hombres piden engendrar hijos y tenerlos sumisos en su hogar:
porque devuelvan al enemigo el mal que les causé y honren, igual que a su padre, a su
amigo; el que, en cambio, siembra hijos inttiles, ;qué otra cosa podrias decir de él, salvo
que se engendro dolores, motivo ademaés de gran escarnio para sus enemigos? No, hijo, no
dejes que se te vaya el conocimiento tras el placer, a causa de una mujer; sabe que
compartir el lecho con una mala mujer, tenerla en casa, esto son abrazos que hielan...
Porque, ;qué puede herir mas que un mal hijo? No, despréciala como si se tratara de algo
odioso, déjala; que se vaya al Hades a encontrar otro novio. Y pues que yo la hallé, sola a
ella, de entre toda la ciudad, desobedeciendo, no voy a permitir que mis 6rdenes parezcan
falsas a los ciudadanos; no, he de matarla. Y ella, que le vaya con himnos al Zeus que
protege a los de la misma sangre. Porque si alimento el desorden entre los de mi sangre,
esto constituye una pauta para los extrafios. Se sabe quién se porta bien con su familia
seglin se muestre justo a la ciudad. Yo confiadamente creo que el hombre que en su casa
gobierna sin tacha quiere también verse bien gobernado, él, que es capaz en la inclemencia
del combate de mantenerse en su sitio, modélico y noble compafiero de los de su fila; en
cambio, el que, soberbio, a las leyes hace violencia, o piensa en imponerse a los que
manda, éste nunca puede ser que reciba mis elogios Aquel que la ciudad ha instituido
como jefe- a éste hay que oirle, diga cosas baladies, ejemplares o todo lo contrario. No hay
desgracia mayor que la anarquia: ella destruye las ciudades, conmociona y revuelve las
familias; en el combate, rompe las lanzas y promueve las derrotas. En el lado de los
vencedores, es la disciplina lo que salva a muchos. Asi pues, hemos de dar nuestro brazo a
lo establecido con vistas al orden, y, en todo caso, nunca dejar que una mujer nos venza;
preferible es —si ha de llegar el caso— caer ante un hombre: que no puedan enrostrarnos
ser méas débiles que mujeres.

CORIFEO

Si la edad no nos sorbié el entendimiento, nosotros entendemos que hablas con
prudencia lo que dices.

HEMON

Padre, el més sublime don que de todas cuantas riquezas existen dan los dioses al
hombre es la prudencia. Yo no podria ni sabria explicar por qué tus razones no son del

todo rectas; sin embargo, podria una interpretacién en otro sentido ser correcta. Tt no has
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podido constatar lo que por Tebas se dice; lo que se hace o se reprocha. Tu rostro impone
respeto al hombre de la calle; sobre todo si ha de dirigirsete con palabras que no te daria
gusto escuchar. A mi, en cambio, me es posible oirlas, en la sombra, y son: que la ciudad se
lamenta por la suerte de esta joven que muere de mala muerte, como la més innoble de
todas las mujeres, por obras que ha cumplido bien gloriosas. Ella, que no ha querido que
su propio hermano, sangrante muerto, desapareciera sin sepultura, ni que lo deshicieran
ni perros ni aves voraces, ;no se ha hecho asi acreedora de dorados honores? Esta es la
oscura peticién que en silencio va propagandose. Padre, para mi no hay bien mas preciado
que tu felicidad y buena ventura: jqué puede ser mejor ornato que la fama creciente de su
padre, para un hijo, y que, para un padre, con respecto a sus hijos? No te habittes, pues; a
pensar de una manera tinica, absoluta, que lo que tt dices —mas no otra cosa—, esto es lo
cierto. Los que creen que ellos son los tinicos que piensan o que tienen un modo de hablar
o un espiritu como nadie, éstos aparecen vacios de vanidad, al ser descubiertos. Para un
hombre, al menos si es prudente, no es nada vergonzoso ni aprender mucho ni no
mostrarse en exceso intransigente; mira, en invierno, a la orilla de los torrentes
acrecentados por la lluvia invernal, cudntos arboles ceden, para salvar su ramaje; en
cambio, el que se opone sin ceder, éste acaba descuajado. Y asi, el que, seguro de si mismo,
la escota de su nave tensa, sin darle juego, hace el resto de su travesia con la bancada al
revés, hacia abajo. Por tanto, no me extremes tu rigor y admite el cambio. Porque, si
cuadra a mi juventud emitir un juicio, digo que en mucho estimo a un hombre que ha
nacido lleno de ciencia innata, mas, con todo —como a la balanza no le agrada caer por ese
lado—, qué bueno es tomar consejo de los que bien lo dan.

CORIFEO

Lo que ha dicho a propésito, sefior, conviene que lo aprendas. (A Hemoén) Y ta
igual de él; por ambas partes bien se ha hablado.

CREONTE

Si, encima, los de mi edad vamos a tener que aprender a pensar segtn el natural de
jovenes de la edad de éste.

HEMON

No, en lo que no sea justo. Pero, si es cierto que soy joven, también lo es que
conviene més en las obras fijarse que en la edad.
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CREONTE

jValiente obra, honrar a los transgresores del orden!
HEMON

En todo caso, nunca dije que se debiera honrar a los malvados.
CREONTE

¢(Ahno? ;Acaso no es de maldad que est4 ella enferma?
HEMON

No es eso lo que dicen sus compatriotas tebanos.
CREONTE

Pero, ;es que me van a decir los ciudadanos lo que he de mandar?
HEMON

¢No ves que hablas como un joven inexperto?

CREONTE

¢He de gobernar esta tierra segtin otros o segin mi parecer?
HEMON

No puede, una ciudad, ser solamente de un hombre.
CREONTE

La ciudad, pues, ;no ha de ser de quien la manda?
HEMON

A ti, lo que te irfa bien es gobernar, ta solo, una tierra desierta.
CREONTE

(Al coro.) Esté claro: se pone del lado de la mujer.

HEMON

Si, si t eres mujer, pues por ti miro.

CREONTE

iAy, miserable, y que oses procesar a tu padre!

HEMON

Porque no puedo dar por justos tus errores.

CREONTE

(Es, pues, un error que obre de acuerdo con mi mando?
HEMON

Si, porque lo injurias, pisoteando el honor debido a los dioses.
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CREONTE

iInfame, y detras de una mujer!

HEMON

Quiza, pero no podras decir que me cogiste cediendo a infamias.

CREONTE

En todo caso, lo que dices, todo, es a favor de ella.

HEMON

También a tu favor, y al mio, y a favor de los dioses subterraneos.

CREONTE

Pues nunca te casaras con ella, al menos viva.

HEMON

Si, morird, pero su muerte ha de ser la ruina de alguien.

CREONTE

¢Con amenazas me vienes ahora, atrevido?

HEMON

Razonar contra argumentos vacios; en ello, ;que amenaza puede haber?

CREONTE

Querer enjuiciarme ha de costarte lagrimas: ta, que tienes vacio el juicio.

HEMON

Si no fueras mi padre, diria que eres ta el que no tiene juicio.

CREONTE

No me fatigues mas con tus palabras, t0, juguete de una mujer.

HEMON

Hablar y hablar, y sin oir a nadie: ;es esto lo que quieres?

CREONTE

(Con que si, eh? Por este Olimpo, entérate de que no afiadirds a tu alegria el
insultarme, después de tus reproches. (A unos esclavos.) Traedme a aquella odiosa mujer

para que aqui y al punto, ante sus ojos, presente su novio, muera.

HEMON
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Eso si que no: no en mi presencia; ni se te ocurra pensarlo, que ni ella morira a mi
lado ni ta podras nunca més, con tus ojos, ver mi rostro ante ti. Quédese esto para aquellos
de los tuyos que sean complices de tu locura.

Sale Hemon, corriendo.

CORIFEO

El joven se ha ido bruscamente, sefior, lleno de célera, y el dolor apesadumbra
mentes tan jovenes.

CREONTE

Dejadle hacer: que se vaya y se crea mas que un hombre; lo cierto es que a estas dos
muchachas no las separara de su destino

CORIFEO

(Como? Asi pues, ;piensas matarlas a las dos?

CREONTE

No a la que no tuvo parte, dices bien.

CORIFEO

Y, a Antigona, ;qué clase de muerte piensas darle?

CREONTE

La llevaré a un lugar que no conozca la pisada del hombre y, viva, la enterraré en
un subterraneo de piedra, poniéndole comida, solo la que baste para la expiacion, a fin de
que la ciudad quede sin mancha de sangre, enteramente. Y alli, que vaya con suplicas a
Hades, el tnico dios que venera: quiza logre salvarse de la muerte. O quizas, aunque sea
entonces, pueda darse cuenta de que es trabajo superfluo, respetar a un muerto.

Entra Creonte en palacio.

CORO

Eros invencible en el combate, que te ensanas como en medio de reses, que pasas la
noche en las blandas mejillas de una jovencita y frecuentas, cuando no el mar, rasticas
cabafas. Nadie puede escapar de ti, ni aun los dioses inmortales; ni tampoco ningin
hombre, de los que un dia vivimos; pero tenerte a ti enloquece. Ta vuelves injustos a los
justos y los lanzas a la ruina; td, que, entre hombres de la misma sangre, también esta
discordia has promovido, y vence el encanto que brilla en los ojos de la novia al lecho
prometida. T4, asociado a las sagradas leyes que rigen el mundo; va haciendo su juego, sin

lucha, la divina Afrodita.
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CORIFEO

Y ahora ya hasta yo me siento arrastrado a rebelarme contra leyes sagradas, al ver
esto, y ya no puedo detener un manantial de ldgrimas cuando la veo a ella, a Antigona,
que a su tdlamo va, pero de muerte.

Aparece Antigona entre dos esclavos de Creonte, con las manos atadas a la
espalda.

ANTIGONA

Miradme, ciudadanos de la tierra paterna, que mi ultimo camino recorro, que el
esplendor del sol por tltima vez miro: ya nunca mas; Hades, que todo lo adormece, viva
me recibe en la playa de Aqueronte, sin haber tenido mi parte en himeneos, sin que me
haya celebrado ningtan himno, a la puerta nupcial... No. Con Aqueronte, voy a casarme.

CORIFEO

[lustre y alabada te marchas al antro de los muertos, y no porque mortal
enfermedad te haya golpeado, ni porque tu suerte haya sido morir a espada. Al contrario,
por tu propia decision, fiel a tus leyes, en vida y sola, desciendes entre los muertos al
Hades.

ANTIGONA

He oido hablar de la suerte tristisima de Niobe, la extranjera frigia, hija de Téntalo,
en la cumbre del Sipilo, vencida por la piedra que alli broto, tenazmente agarrada como
hiedra. Y alli se consume, sin que nunca la dejen —asi es fama entre los hombres — ni la
lluvia ni el frio, y sus cejas, ya piedras, siempre destilando, humedecen sus mejillas. Igual
qué a ella, me adormece a mi el destino.

CORIFEO

Pero ella era una diosa, de divino linaje, y nosotros mortales y de linaje mortal.
Pero, con todo, cuando estés muerta ha de oirse un gran rumor: que ta, viva y después,
una vez muerta, tuviste tu sitio entre los héroes préximos a los dioses.

ANTIGONA

jAy de mi, escarnecida! ;Por qué, por los dioses paternos, no esperas a mi muerte y,
en vida atin, me insultas? jAy, patria! jAy, opulentos varones de mi patria! jAy, fuentes de
Diroe! jAy, recinto sagrado de Tebas, rica en carros! También a vosotros, con todo, os tomo

como testigos de como muero sin que me acompaiie el duelo de mis amigos, de por qué
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leyes voy a un tamulo de piedras que me encierren, tumba hasta hoy nunca vista. Ay de
mi, misera, que, muerta, no podré ni vivir entre los muertos; ni entre los vivos.

CORIFEO

Superando a todos en valor, con creces, te acercaste sonriente hasta tocar el sitial
elevado de Dike, hija. Tt cargas con la culpa de algtn cargo paterno.

ANTIGONA

Has tocado en mi un dolor que me abate: el hado de mi padre, tres veces renovado
como la tierra tres veces arada; el destino de nuestro linaje todo de los inclitos Lablacidas.
jAy, ceguera del lecho de mi madre, matrimonio de mi madre desgraciada con mi padre
que ella misma habia parido! De tales padres yo, infortunada, he nacido. Y ahora voy,
maldecida, sin casar, a compartir en otros sitios su morada. jAy, hermano, qué
desgraciadas bodas obtuviste: ti, muerto, mi vida arruinaste hasta la muerte!

CORIFEO

Ser piadoso es, si, piedad, pero el poder, para quien lo tiene a su cargo, no es, en
modo alguno, transgredible: tu caracter, que bien sabias, te perdio.

ANTIGONA

Sin que nadie me llore, sin amigos, sin himeneo, desgraciada, me llevan por camino
ineludible. Ya no podré ver, infortunada, este rostro sagrado del sol, nunca més. Y mi
destino quedara sin llorar, sin un amigo que gima.

CREONTE

(Ha saltado del palacio y se encara con los esclavos que llevan a Antigona.) ;No os
dais cuenta de que, si la dejarais hablar, nunca cesaria en sus lamentaciones y en sus
quejas? Llevéosla, pues, y cuando la hayais cubierto en un sepulcro con béveda, como os
he dicho, dejadla sola, desvalida; si ha de morir, que muera, y, si no, que haga vida de
tumba en la casa de muerte que os he dicho. Porque nosotros, en lo que concierne a esta
joven, quedaremos asi puros, pero ella seré asi privada de vivir entre los vivos.

ANTIGONA

jAy tumba! jAy, lecho nupcial! jAy, subterrdnea morada que siempre mas ha de
guardarme! Hacia ti van mis pasos para encontrar a los mios. De ellos, cuantioso niimero
ha acogido ya Perséfona, todos de miserable muerte muertos: de ellas, la mia es la tltima y
la mas miserable; también yo voy alli abajo, antes de que se cumpla la vida que el destino

me habia concedido; con todo, me alimento en la esperanza, al ir, de que me quiera mi
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padre cuando llegue; sea bien recibida por ti, madre, y ti me aceptes, hermano querido.
Pues vuestro cadaver, yo con mi mano lo lave, yo lo arreglé y sobre vuestra tumba hice
libaciones. En cuanto a ti, Polinices, por observar el respeto debido a tu cuerpo, he aqui lo
que obtuve... Las personas prudentes no censuraron mis cuidados, no, porque, ni si
hubiese tenido hijos, ni si mi marido hubiera estado consumiéndose de muerte, nunca
contra la voluntad del pueblo hubiera sumido este doloroso papel. ;Que en virtud de qué
ley digo esto? Marido, muerto el uno, otro habria podido tener, y hasta un hijo del otro
nacido, de haber perdido el mio. Pero, muertos mi padre, ya, y mi madre, en el Hades los
dos, no hay hermano que pueda haber nacido. Por esta ley, hermano, te honré a ti més que
a nadie, pero a Creonte esto le parece mala accion y terrible atrevimiento. Y ahora me ha
cogido, asi, entre sus manos, y me lleva, sin boda, sin himeneo, sin parte haber tenido en
esponsales, sin hijos que criar; no, que asi, sin amigos que me ayuden, desgraciada, viva
voy a las tumbas de los muertos: ;por haber transgredido una ley divina?, ;y cudl? ;De
qué puede servirme, pobre, mirar a los dioses? ;A cudl puedo llamar que me auxilie? El
caso es que mi piedad me ha ganado el titulo de impia, y si el titulo es vélido para los
dioses, entonces yo, que de ello soy tildada, reconoceré mi error; pero si son los demas que
van errados, que los males que sufro no sean mayores que los que me imponen, contra
toda justicia.

CORIFEO

Los mismos vientos impulsivos dominan atin su alma.

CREONTE

Por eso los que la llevan pagaran cara su demora

CORIFEO

Ay de mi, tus palabras me dicen que la muerte estd muy cerca, si.

CREONTE

Y te aconsejo que en lo absoluto confies en que para ella no se ha de cumplir esto
cabalmente.

Los esclavos empujan a Antigona y ella cede, lentamente, mientras va hablando.

ANTIGONA

jOh tierra tebana, ciudad de mis padres! jOh dioses de mi estirpe! Ya se me llevan,
sin demora; miradme, ciudadanos principales de Tebas: a mi, a la tinica hija de los reyes
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que queda; mirad qué he de sufrir, y por obra de qué hombres. Y todo, por haber
respetado la piedad.

Salen Antigona y los que la llevan.

CORO

También Danae tuvo que cambiar la celeste luz por una cércel con puerta de
bronce: alli encerrada, fue uncida al yugo de un tdlamo funeral. Y sin embargo, también
era — jay, Antigona!— hija de ilustre familia, y guardaba ademas la semilla de Zeus a ella
descendida como lluvia de oro. Pero es implacable la fuerza del destino. Ni la felicidad, ni
la guerra, ni una torre, ni negras naves al azote del mar sometidas, pueden eludirlo. Fue
uncido también el irascible hijo de Drias, el rey de los edonos; por su célera mordaz,
Dioniso le sometié, como en coraza, a una prisiéon de piedra; asi va consumiéndose el
terrible, desatado furor de su locura. El si ha conocido al dios que con su mordaz lengua
de locura habia tocado, cuando queria apaciguar a las mujeres que el dios poseia y detener
el fuego baquico; cuando irritaba a las Musas que se gozan en la flauta. Junto a las oscuras
Simplégades, cerca de los dos mares, he aqui la ribera del Bésforo y la costa del tracio
Salmideso, la ciudad a cuyas puertas Ares vio como de una salvaje esposa recibian maldita
herida de ceguera los dos hijos de Fineo, ceguera que pide venganza en las cuencas de los
0jos que manos sangrientas reventaron con puntas de lanzadera. Consumiéndose, los
pobres, su deplorable pena lloraban, ellos, los hijos de una madre tan mal maridada;
aunque por su cuna remontara a los antiguos Erectidas, a ella que fue criada en grutas
apartadas, al azar de los vientos paternos, hija de un dios, Boréada, veloz como un corcel
sobre escarpadas colinas, también a ella mostraron su fuerza las Moiras, hija mia.

Ciego y muy anciano, guiado por un lazarillo, aparece, corriendo casi, Tiresias.

TIRESIAS

Soberanos de Tebas, aqui llegamos dos que el comin camino mirdbamos con los
ojos de solo uno: esta forma de andar, con un guia, es, en efecto, la que cuadra a los ciegos.

CREONTE

¢Qué hay de nuevo, anciano Tiresias?

TIRESIAS

Ya te lo explicaré, y cree lo que te diga el adivino.

CREONTE

Nunca me aparté de tu consejo, hasta hoy al menos.
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TIRESIAS

Por ello rectamente has dirigido la nave del estado.

CREONTE

Mi experiencia puede atestiguar que tu ayuda me ha sido provechosa.

TIRESIAS

Pues bien, piensa ahora que has llegado a un momento crucial de tu destino.

CREONTE

(Qué pasa? Tus palabras me hacen temblar.

TIRESIAS.

Lo sabras, al oir las sefiales que sé por mi arte; estaba yo sentado en el lugar en
donde, desde antiguo, inspecciono las aves, lugar de reunion de toda clase de péajaros, y he
aqui que oigo un, hasta entonces nunca oido, rumor de aves: frenéticos, crueles gritos
ininteligibles. Me di cuenta que unos a otros, garras homicidas, se herfan: esto fue lo que
deduje de sus estrepitosas alas; al punto, amedrentarlo, tanteé con una victima en las
encendidas aras, pero Hefesto no elevaba la llama; al contrario, la grasa de los muslos caia
gota a gota sobre la ceniza y se consumia, humeante y crujiente; las hieles esparcian por el
aire su hedor; los muslos se quemaron, se derritié la grasa que los cubre. Todo esto —
presagios negados, delitos que no ofrecen sefiales — lo supe por este muchacho: él es mi
guia, como yo lo soy de otros. Pues bien, es el caso que la ciudad estd enferma de estos
males por tu voluntad, porque nuestras aras y nuestros hogares estan llenos, todos, de la
comida que péjaros y perros han hallado en el desgraciado hijo de Edipo caido en el
combate. Y los dioses ya no aceptan las stiplicas que acompafian al sacrificio y los muslos
no llamean. Ni un péjaro ya deja ir una sola serial al gritar estrepitoso, aciados como estan
en sangre y grosura humana. Recapacita, pues, en todo eso, hijo. Cosa comun es, si,
equivocarse, entre los hombres, pero, cuando uno yerra, el que no es imprudente ni infeliz,
caido en el mal, no se esta quieto e intenta levantarse; el orgullo un castigo comporta, la
necedad. Cede, pues, al muerto, no te ensafies en quien tuvo ya su fin: ;qué clase de
proeza es rematar a un muerto? Pensando en tu bien te digo que cosa dulce es aprender de
quien bien te aconseja en tu provecho.

CREONTE
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Todos, anciano, como arqueros que buscan el blanco, buscais con vuestras flechas a
este hombre (se sefiala a si mismo) ni vosotros, los adivinos, dejais de atacarme con
vuestra arte: hace ya tiempo que los de tu familia me vendisteis como una mercancia. Alla
con vuestras riquezas: comprad todo el oro blanco de Sardes y el oro de la India. Pero a él
no lo veréis enterrado ni si las aguilas de Zeus quieren su pasto hacerle y lo arrebatan
hasta el trono de Zeus; ni asi os permitiré enterrarlo, que esta profanaciéon no me da
miedo; no, que bien sé yo que ningtin hombre puede manchar a los dioses. En cuanto a ti,
anciano Tiresias, hasta los mas hébiles hombres caen, e ignominiosa es su caida cuando en
bello ropaje ocultan infames palabras para servir a su avaricia.

TIRESIAS

Ay, ;hay algan hombre que sepa, que pueda decir...?

CREONTE

(Qué? ;Con qué maxima, de todas sabida, vendras ahora?

TIRESIAS

¢...en qué medida la mayor riqueza es tener juicio?

CREONTE

En la medida justo, me parece, en que el mal mayor es no tenerlo.

TIRESIAS

Y, sin embargo, ti naciste de esta enfermedad cabal enfermo.

CREONTE

No quiero responder con injurias al adivino.

TIRESIAS

Con ellas me respondes cuando dices que lo que vaticino yo no es cierto.

CREONTE

Sucede que la familia toda de los adivinos es muy amante del dinero.

TIRESIAS

Y que gusta la de los tiranos de riquezas mal ganadas.

CREONTE

¢Te das cuenta de que lo que dices lo dices a tus jefes?

TIRESIAS.

S1, me doy cuenta, porque si mantienes a salvo la ciudad, a mi lo debes.

CREONTE
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T eres un sagaz agorero, pero te gusta la injusticia.

TIRESIAS

Me obligaréas a decir lo que ni el pensamiento debe mover.

CREONTE

Pues muévelo, con tal de que no hables por amor de tu interés.

TIRESIAS

Por la parte que te toca, creo que asi sera.

CREONTE

Bien, pero has de saber que mis decisiones no pueden comprare.

TIRESIAS

Bien estd, pero sepas td, a tu vez, que no vas a dar muchas vueltas, émulo del sol,
sin que, de tus propias entrafias, des un muerto, en compensacién por los muertos que ta
has enviado alli abajo, desde aqui arriba, y por la vida que indecorosamente has encerrado
en una tumba, mientras tienes aqui a un muerto que es de los dioses subterraneos, y al que
privas de su derecho, de ofrendas y de piadosos ritos. Nada de esto es de tu incumbencia,
ni de la de los celestes dioses; esto es violencia que ta les haces. Por ello, destructoras,
vengativas, te acechan ya las divinas, mortiferas Erinis, para cogerte en tus propios
crimenes. Y ve reflexionando, a ver si hablo por dinero, que, dentro no de mucho tiempo,
se oirdn en tu casa gemidos de hombres y de mujeres, y se agitaran de enemistad las
ciudades todas los despojos de cuyos caudillos hayan llegado a ellas —impuro hedor—
llevadas por perros o por fieras o por alguna alada ave que los hubiera devorado. Porque
me has azuzado, he aqui los dardos que te mando, arquero, seguros contra tu corazén; no
podras, no, eludir el ardiente dolor que han de causarte.

(Al muchacho que le sirve de guia)

Llévame a casa, hijo, que desahogue éste su célera contra gente mas joven y que
aprenda a alimentar su lengua con mas calma y a pensar mejor de lo que ahora piensa.

Sale Tiresias con el lazarillo.

CORIFEO

Se ha ido, sefior, dejdndonos terribles vaticinios. Y sabemos —desde que estos
cabellos, negros antes, se vuelven ya blancos — que nunca ha predicho a la ciudad nada
que no fuera cierto.
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CREONTE

También yo lo sé y tiembla mi espiritu; porque es terrible, si, ceder, pero también lo
es resistir en un furor que acabe chocando con un castigo enviado por los dioses.

CORIFEO

Conviene que reflexiones con tiento, hijo de Meneceo.

CREONTE

¢Qué he de hacer? Habla, que estoy dispuesto a obedecerte.

CORIFEO

Venga, pues: saca a Antigona de su subterrdnea morada, y al muerto que yace
abandonado levantale una tumba.

CREONTE

(Esto me aconsejas? ;Debo, pues, ceder, segtn tu?

CORIFEO

Si, y lo antes posible, sefior. A los que perseveran en errados pensamientos les
cortan el camino los dafios que, veloces, mandan los dioses.

CREONTE

Ay de mi: a duras penas pero cambio de idea sobre lo que he de hacer; no hay
forma de luchar contra lo que es forzoso.

CORIFEO

Ve pues, y hazlo; no confies en otros.

CREONTE

Me voy, si, asi mismo, de inmediato. Va, venga, siervos, los que estdis aqui y los
que no estdis, rapido, proveeros de palas y subid a aquel lugar que se ve alli arriba. En
cuanto a mi, pues asi he cambiado de opinién, lo que yo mismo ate, quiero yo al presente
desatar, porque me temo que lo mejor no sea pasar toda la vida en la observancia de las
leyes instituidas.

CORO

Dios de multiples advocaciones, orgullo de tu esposa cadmea, hijo de Zeus de
profundo tronar, ti que circundas de vifiedos Italia y reinas en la falda, comtn a todos, de
Deo en Eleusis, oh tt, Baco, que habitas la ciudad madre de las bacantes, Tebas, junto a las
htimedas corrientes del Ismeno. Y sobre la siembra del feroz dragén. A ti te ha visto el

humo, radiante como el reldmpago, sobre la bictispide pefia, alli donde van y vienen las



Soéfocles

ninfas coricias, tus bacantes, y te ha visto la fuente de Castalia. Te envian las lomas
frondosas de hiedra y las cumbres abundantemente orilladas de vifiedos de los monjes de
Nisa, cuando visitas las calles de Tebas, la ciudad que, entre todas, tG honras como
suprema, ta y Semele, tu madre herida por el rayo. Y ahora, que la ciudad entera esta
poseida por violento mal, acude, atraviesa con tu pie, que purifica cuanto toca, o la
pendiente del Parnaso o el Euripo, ruidoso estrecho 6, ta, que diriges la danza de los
astros que exhalan fuego, que presides nocturnos clamores, hijo, estirpe de Zeus,
muséstrate ahora, sefior, con las tiadas que son tu comitiva, ellas que en torno a ti,
enloquecidas danzan toda la noche, llamandote Yacco, el dispensador.

MENSAJERO

Vecinos del palacio que fundaron Cadmo y Anfién, yo no podria decir de un
hombre, durante su vida, que es digno de alabanza o de reproche; no, no es posible,
porque el azar levanta y el azar abate al afortunado y al desafortunado, sin pausa. Nadie
puede hacer de adivino porque nada hay fijo para los mortales. Por ejemplo Creonte —me
parece— era digno de envidia: habia salvado de sus enemigos a esta tierra de Cadmo, se
habia hecho con todo el poder, sacaba adelante la ciudad y florecia en la noble siembra de
sus hijos. Pero, de todo esto, ahora nada queda; porque, si un hombre ha de renunciar a lo
que era su alegria, a éste no le tengo por vivo: como un muerto en vida, al contrario, me
parece. Si, que acreciente su heredad, si le place, y a lo grande, y que viva con la dignidad
de un tirano; pero, si esto ha de ser sin alegria, todo junto yo no lo compraba ni al precio
de la sombra del humo, si ha de ser sin comento,

Se abre la puerta de palacio e, inadvertida por los de la escena, aparece Euridice,
esposa de Creonte, con unas doncellas.

CORIFEO

¢Cudl es este infortunio de los reyes que vienes a traernos?

MENSAJERO

Murieron. Y los responsables de estas muertes son los vivos.

CORIFEO

(Quién mat6 y quién es el muerto? Habla.

MENSAJERO

Hemon ha perecido, y €l de su propia mano ha vertido su sangre.
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CORIFEO

¢Por mano de su padre o por la suya propia?

MENSAJERO

El mismo y por su misma mano: irritada protesta contra el asesinato perpetrado
por su padre.

Desaparecen tras la puerta Euridice y las doncellas.

CORIFEO

iOh adivino, cudn de cabal adivino fueron tus palabras!

MENSAJERO

Pues esto es asi, y podéis ir pensando en lo otro.

Tras un breve silencio, reaparece Euridice que baja hasta la mitad de la escalinata y
luego se acerca hasta ellos para oir el discurso del mensajero.

CORIFEO

Ahora veo a la infeliz Euridice, la esposa de Creonte, que sale de palacio, quiza
para mostrar su duelo por su hijo o acaso por azar.

EURIDICE

Algo ha llegado a mi de lo que hablabais, ciudadanos aqui reunidos, cuando estaba
para salir con dnimo de llevarle mis votos a la diosa Palas; estaba justo tanteando la
cerradura de la puerta, para abrirla, y me ha venido al oido el rumor de un mal para mi
casa; he caido de espaldas en brazos de mis esclavas y he quedado inconsciente; sea la
noticia la que sea, repetidmela: no estoy poco avezada al infortunio y sabré oirla.

MENSAJERO

Yo estuve alli presente, respetada sefiora, y te diré la verdad sin omitir palabra;
total, ;para qué ablandar una noticia, si luego he de quedar como embustero? La verdad es
siempre el camino mas recto. Yo he acompafiado como guia a tu marido hacia lo alto del
llano, donde yacia aun sin piedad, destrozo causado por los perros, el cadaver de
Polinices. Hemos hecho una stplica a la diosa de los caminos y a Plutén, para que nos
fueran benévolos y detuvieran sus iras; le hemos dado un bafio purificador, hemos cogido
ramas de olivo y quemado lo que de él quedaba; hemos amontonado tierra patria hasta
hacerle un ttmulo bien alto. Luego nos encaminamos a donde tiene la muchacha su
tdlamo nupcial, lecho de piedra y cueva de Hades. Alguien ha oido ya, desde lejos, voces,

agudos lamentos, en torno a la tumba a la que faltaron fanebres honras, y se acerca a
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nuestro amo Creonte para hacérselo notar; éste, conforme se va acercando, mas le llega
confuso rumor de quejumbrosa voz; gime y, entre sollozos, dice estas palabras: "Ay de mi,
desgraciado, soy acaso adivino? ;Por ventura recorro el mds aciago camino de cuantos
recorri en mi vida? Es de mi hijo esta voz que me acoge. Venga, servidores, veloces,
corred, plantaros en la tumba, retirad una piedra, meteros en el timulo por la abertura,
hasta la boca misma de la cueva y atencién: fijaros bien si la voz que escucho es la de
Hemon o si se trata de un engafio que los dioses me envian." Nosotros, en cumplimiento
de lo que nuestro desalentado jefe nos mandaba, miramos, y al fondo de la caverna, la
vimos a ella colgada por el cuello, ahogada por el lazo de hilo hecho de su fino velo, y a él
caido a su vera, abrazdndola por la cintura, llorando la pérdida de su novia, ya muerta, el
crimen de su padre y su amor desgraciado. Cuando Creonte le ve, lamentables son sus
quejas: se acerca a él y le llama con quejidos de dolor: "Infeliz, ;qué has hecho? ;Qué
pretendes? ;Qué desgracia te ha privado de razén? Sal, hijo, sal; te lo ruego, suplicante."
Pero su hijo le mir6 de arriba a abajo con ojos terribles, le escupié en el rostro, sin
responderle, y desenvainé su espada de doble filo. Su padre, de un salto, esquiva el golpe:
él falla, vuelve su ira entonces contra si mismo, el desgraciado; como va, se inclina, rigido,
sobre la espada y hasta la mitad la clava en sus costillas; atn en sus cabales, sin fuerza ya
en su brazo, se abraza a la muchacha; exhala stibito golpe de sangre y ensangrentada deja
la blanca mejilla de la joven; alli queda, cadaver al lado de un cadaver; que al final, misero,
logré su boda, pero ya en el Hades: ejemplo para los mortales de hasta qué punto el peor
mal del hombre es la irreflexion.

Sin decir palabra, sube Euridice las escaleras y entra en palacio.

CORIFEO

(Por qué tenias que contarlo todo tan exacto? La reina se ha marchado sin decir
palabra, ni para bien ni para mal?

MENSAJERO

También yo me he extrafiado, pero me alimento en la esperanza de que, habiendo
oido la triste suerte de su hijo, no haya creido digno llorar ante el pueblo: alli dentro, en su
casa, mandara a las esclavas que organicen el duelo en la intimidad. No le falta juicio, no,
y no hara nada mal hecho.

CORIFEO
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No sé: a mi el silencio asi, en demasia, me parece un exceso gravoso, tanto como el
griterio en balde.

MENSAJERO

Si, vamos, y, en entrando, sabremos si esconde en su animoso corazén algun
resuelto designio; porque tt llevas razén: en tan silencioso reaccionar hay algo grave.

Entra en palacio. Al poco, aparece Creonte con su séquito, demudado el semblante,
y llevando en brazos el caddver de su hijo

CORIFEO

Mirad, he aqui al rey que llega con un insigne monumento en sus brazos, no
debido a ceguera de otros, sino a su propia falta.

CREONTE

16, vosotros que véis, en un mismo linaje, asesinos y victimas: mi obstinada razén
que no razona, joh errores fatales! jAy, mis 6rdenes, que desventura! 16, hijo mio, en tu
juventud — jprematuro destino, ay ay, ay ay!— has muerto, te has marchado, por mis
desatinos, que no por los tuyos.

CORIFEO

iAy, que muy tarde me parece que has visto lo justo!

CREONTE

iAy, misero de mi! {Si, ya he aprendido! Sobre mi cabeza —pesada carga— un dios
ahora mismo se ha dejado caer, ahora mismo, y por caminos de violencia me ha lanzado,
batiendo, aplastando con sus pies lo que era mi alegria, jAy, ay! jl6, esfuerzos,
desgraciados esfuerzos de los hombres!

MENSAJERO

(Sale ahora de palacio.) Sefior, la que sostienes en tus brazos es pena que ya tienes,
pero otra tendrés en entrando en tu casa; me parece que al punto la veras.

CREONTE

(Coémo? ;Puede haber todavia un mal peor que éstos?

MENSAJERO

Tu mujer, cabal madre de este muerto (sehalando a Hemoén), se ha matado:
recientes atn las heridas que se ha hecho, desgraciada.

CREONTE
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16, 16, puerto infernal que purificacién alguna logré aplacar, jpor qué me quieres,
por qué quieres matarme? (Al mensajero.) TG, que me has traido tan malas, penosas
noticias, ;como es esto que cuentas? jAy, ay, muerto ya estaba y me rematas! ;Qué dices,
muchacho, que dices de una nueva victima? Victima —ay, ay, ay, ay — que se suma a este
azote de muertes: ;jmi mujer yace muerta?

Unos esclavos sacan de palacio el cadaver de Euridice.

CORIFEO

Ta mismo puedes verla: ya no es ningtin secreto.

CREONTE

Ay de mi, infortunado, que veo cémo un nuevo mal viene a sumarse a este: ;qué,
pues? ;Qué destino me aguarda? Tengo en mis brazos a mi hijo que acaba de morir,
misero de mi, y ante mi veo a otro muerto. jAy, ay, lamentable suerte, ay, del hijo y de la
madre!

MENSAJERO

Ella, de afilado filo herida, sentada al pie del altar doméstico, ha dejado que se
desate la oscuridad en sus ojos tras llorar la suerte ilustre del que antes muri6, Meneceo, y
la de Hemon, y tras implorar toda suerte de infortunios para el asesino de sus hijos.

CREONTE.

iAy, ay! jAy, ay, que me siento transportado por el pavor! ;No viene nadie a
herirme con una espada de doble filo, de frente? jMisero de mi, ay ay, a que mi serd
desventura estoy unido!

MENSAJERO

Segtin esta muerta que aqui estd, el culpable de una y otra muerte eras ta.

CREONTE

Y, ella jde qué modo se abandoné a la muerte?

MENSAJERO

Ella misma, con su propia mano, se golpe6 en el pecho asi que se enterd del tan
lamentable infortunio de su hijo.

CREONTE

iAy! jAy de mi! De todo, la culpa es mia y nunca podra corresponder a ningtin otro

hombre. Si, yo, yo la mate, yo, infortunada. Y digo la verdad. jI6! Llevadme, servidores, lo
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maés rapido posible, moved los pies, sacadme de aqui: a mi, que ya no soy mas que quien
es nada.

CORIFEO

Esto que pides te serd provechoso, si puede haber algo provechoso entre estos
males. Las desgracias que uno tiene que afrontar, cuanto mas brevemente mejor.

CREONTE

iQue venga, que venga, que aparezca, de entre mis dias, el ultimo, el que me lleve a
mi postrer destino! {Que venga, que venga! Asi podré no ver ya un nuevo dia.

CORIFEO

Esto llegara a su tiempo, pero ahora, con actos conviene afrontar lo presente: del
futuro ya se cuidan los que han de cuidarse de él.

CREONTE

Todo lo que deseo esta contenido en mi plegaria.

CORIFEO

Ahora no hagas plegarias. No hay hombre que pueda eludir lo que el destino le ha
tijado.

CREONTE

(A sus servidores.) Va, moved los pies, llevaos de aqui a este fatuo (por él mismo).
(Imprecando a los dos cadaveres.) Hijo mio, yo sin quererlo te he matado y a ti también,
esposa, misero de mi... Ya no sé ni cudl de los dos inclinarme a mirar. Todo aquello en que
pongo mano sale mal y sobre mi cabeza se ha abatido un destino que no hay quien lleve a
buen puerto

Sacan los esclavos a Creonte, abatido, en brazos. Queda en la escena sélo con el
coro; mientras desfila, recita el final el corifeo.

CORIFEO

Con mucho, la prudencia es la base de la felicidad. Y, en lo debido a los dioses, no
hay que cometer ni un desliz. No. Las palabras hinchadas por el orgullo comportan, para

los orgullosos, los mayores golpes; ellas, con la vejez, ensefian a tener prudencia.v
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Ftica Nicomaquea: libro VI, De las virtudes intelectuales, seleccién

Aristoételes

II

... Por lo tanto, la verdad es producto de las dos partes intelectuales del alma
(tedrica y practica); y los hdbitos que le posibilitan a cada una de ellas alcanzar la verdad
serdn para ambas sus virtudes.

111

Empecemos desde el principio, tratando estas virtudes desde su origen. Primero
establezcamos que son cinco las virtudes por las cuales, afirmando o negando, el alma
alcanza la verdad: arte, ciencia, prudencia, sabiduria, intuicién; en cambio, por la conjetura
y la opinién es posible equivocarse.

Con lo que sigue quedara claro qué es la ciencia, si hemos de usar el término en su
sentido exacto, sin dejarnos llevar por semejanzas. Todos damos por supuesto que lo que
conocemos no puede ser de otro modo, porque las cosas que admiten ser de otra manera
cuando estan fuera de nuestra vista no nos permiten saber si son o no son. Asi, lo que es
objeto de ciencia necesariamente existe, y por esta razén es eterno, porque lo que es por
necesidad absoluto es eterno, y las cosas eternas son inengendrables e incorruptibles.
Ademas, toda ciencia puede ser ensefiada, y todo lo que es objeto de ciencia puede ser
aprendido. Toda ensefianza por su lado, parte de conocimientos anteriores (segtin decimos
en los Analiticos) ensefiando unas veces por induccién, otras por silogismo. La induccién
es el punto de partida incluso para el conocimiento de lo universal, mientras que el
silogismo procede de proposiciones universales. Hay principios de los cuales procede el
silogismo, pero que no pueden probarse por silogismo sino que tienen que serlo por
inducciéon. Decimos entonces, a modo de conclusién, que la ciencia es un habito
demostrativo, con todos los demds caracteres definitorios que le atribuimos en los
Analiticos. Cuando alguno tiene una conviccion de cualquier modo y le son conocidos los
principios, sabe cientificamente; pero si los principios no le son mejor conocidos que la
conclusioén, tendra ciencia sélo por accidente.

Sea esta nuestra explicacion respecto de la ciencia.

VII
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Asignamos la sabiduria en las artes a los mas consumados en cada una de ellas; por
ejemplo, indicando que la sabiduria es la excelencia de un arte, decimos de Fidias que es
un sabio escultor y de Policleto, un sabio estatuario. Sin embargo, a algunos los
consideramos sabios en general, no parcialmente ni en algtin otro aspecto especial, como

lo dice Homero en el Margites:

No hicieron de él los dioses un experto
en cavar ni en arar la tierra,

ni sabio en otra cosa distinta.

De modo que es evidente que la sabiduria es el mas riguroso saber entre todos. Es
necesario, por lo tanto, que el sabio no sélo conozca las conclusiones de los principios sino
también la verdad acerca de éstos. Entonces la sabiduria sera intuicién y ciencia a la vez,
como si fuese la ciencia capital de las cosas mas honorables.

Seria absurdo considerar la ciencia politica o la prudencia moral como el
conocimiento mas valioso, puesto que el hombre no es lo més excelente de lo que existe en
el universo. Asi como para los hombres y los peces lo sano y lo bueno son diferentes, y en
cambio lo blanco y lo recto son siempre lo mismo, del mismo modo todos diran que lo
sabio es lo mismo y lo prudente es diverso, porque en cada género de seres se llama
prudente el que sabe mirar bien las cosas que le atafien, y eso se le podra confiar. Y por
esto de ciertas bestias (como las que evidencian la facultad de prever las cosas
concernientes a su vida) se dice que son prudentes.

También estd claro la sabiduria no es lo mismo que la ciencia politica, ya que si
hubiera de llamarse sabiduria al saber de las cosas beneficiosas a cada uno, entonces
existirian muchas sabidurias. No podria aplicarse una sola sabiduria a lo que es bueno
para todos los vivientes sino que tendria que ser diferente para cada especie; como la
medicina no es tampoco una para todos los seres. Tampoco incide en esto el argumento de
que el hombre es el més perfecto de todos los vivientes, porque hay otras cosas que por su
naturaleza son mucho mas divinas que el hombre, siendo las maés visibles de entre ellas los
objetos que forman el cosmos. También queda claro, por lo que hemos dicho, que la
sabiduria es ciencia e intuicién de las cosas mas honorables por naturaleza. Y por eso de

Anaxagoras y Tales, y de los que son como ellos, no se dice que son prudentes sino que
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son sabios, porque, aunque nos damos cuenta de su ignorancia de las cosas que les son
beneficiosas, reconocemos que saben de cosas que, aunque indtiles (ya que no son los
bienes humanos lo que ellos buscan), son superiores, maravillosas, dificiles y divinas.

Por lo contrario, la prudencia tiene por objeto las cosas humanas y sobre las que
puede haber deliberacién, y por esto decimos que la funcién mas propia del prudente es
deliberar bien. Mas nadie delibera sobre las cosas que no pueden ser de otro modo o que
no conducen fin alguno, un fin que sea, ademas, un bien obtenido por la accién. El hombre
que delibera rectamente, absolutamente hablando, es el que, ajustandose a la razén, acierta
en lo practico y lo mejor. La prudencia no es tampoco sélo de lo universal sino que, porque
se ordena a la accién, y la accion se refiere a las cosas particulares, debe conocer las
circunstancias particulares: por eso algunos que no saben son mds practicos que los que
saben. Si alguien supiese que las carnes ligeras son de facil digestion y saludables, pero
ignorase cudles son las ligeras, no produciria la salud; si la produciria, en cambio, el que
supiese que la carne de las aves es saludable. Por lo tanto, la prudencia es practica; y en
consecuencia es necesario tenerla en lo general y en lo particular, y més en esto tltimo que

en lo primero. Y también aqui debe haber una fundamentacion.vi
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Platén

Critén, seleccion

Platén

Socrates - Quizé dijeran las leyes: «;Es esto, Socrates, lo que hemos convenido ta y
nosotras, o bien que hay que permanecer fiel a las sentencias que dicte la ciudad?» Si nos
extrafidramos de sus palabras, quiza dijeran: «S6crates no te extrafies de lo que decimos,
sino respéndenos, puesto que tienes la costumbre de servirte de preguntas y respuestas.
Veamos, ;qué acusacion tienes contra nosotras y contra la ciudad para intentar
destruimos? En primer lugar, ;no te hemos dado nosotras la vida y, por medio de
nosotras, desposé tu padre a tu madre y te engendr6? Dinos, entonces, ;a las leyes
referentes al matrimonio les censuras algo que no esté bien?»

«No las censuro», dirfa yo. «Entonces, ;a las que se refieren a la crianza del nacido
y a la educacién en la que te has educado? ; Acaso las que de nosotras estaban establecidas
para ello no disponian bien ordenando a tu padre que te educara en la musica y en la
gimnasia?» «Si disponian bien», diria yo. «Después que hubiste nacido y hubiste sido
criado y educado, jpodrias decir, en principio, que no eras resultado de nosotras y nuestro
esclavo, td y tus ascendientes? Si esto es asi, jacaso crees que los derechos son los mismos
para ti y para nosotras, y es justo para ti responder haciéndonos, a tu vez, lo que nosotras
intentemos hacerte? Ciertamente no serfan iguales tus derechos respecto a tu padre y
respecto a tu duefio, si lo tuvieras, como para que respondieras haciéndoles lo que ellos te
hicieran, insultando a tu vez al ser insultado, o golpeando al ser golpeado, y asi
sucesivamente. ;Te seria posible, en cambio, hacerlo con la patria y las leyes, de modo que
si nos proponemos matarte, porque lo consideramos justo, por tu parte intentes, en la
medida de tus fuerzas, destruimos a nosotras, las leyes, y a la patria, y afirmes que al
hacerlo obras justamente, td, el que en verdad se preocupa de la virtud? ;Acaso eres tan
sabio que te pasa inadvertido que la patria merece mas honor que la madre, que el padre y
que todos los antepasados, que es mas venerable y mas santa y que es digna de la mayor
estimacion entre los dioses y entre los hombres de juicio? ;Te pasa inadvertido que hay
que respetarla y ceder ante la patria y halagarla, si esta irritada, mas atin que al padre; que
hay que convencerla u obedecerla haciendo lo que ella disponga; que hay que padecer sin

oponerse a ello, si ordena padecer algo; que si ordena recibir golpes, sufrir prision, o



Critén

llevarte a la guerra para ser herido o para morir, hay que hacer esto porque es lo justo, y
no hay que ser débil ni retroceder ni abandonar el puesto, sino que en la guerra, en el
tribunal y en todas partes hay que hacer lo que la ciudad y la patria ordene, o persuadirla
de lo que es justo; y que es impio hacer violencia a la madre y al padre, pero lo es mucho
mas adn a la patria?» ;Qué vamos a decir a esto, Criton? ;Dicen la verdad las leyes o no?

Criton - Me parece que si.

Socrates -Tal vez dirian adn las leyes: «<Examina, ademds, Socrates, si es verdad lo
que nosotras decimos, que no es justo que trates de hacernos lo que ahora intentas. En
efecto, nosotras te hemos engendrado, criado, educado y te hemos hecho participe, como a
todos los demds ciudadanos, de todos los bienes de que éramos capaces; a pesar de esto
proclamamos la libertad, para el ateniense que lo quiera, una vez que haya hecho la
prueba legal para adquirir los derechos ciudadanos y, haya conocido los asuntos ptblicos
y a nosotras, las leyes, de que, si no le parecemos bien, tome lo suyo y se vaya adonde
quiera. Ninguna de nosotras, las leyes, lo impide, ni prohibe que, si alguno de vosotros
quiere trasladarse a una colonia, si no le agradamos nosotras y la ciudad, o si quiere ir a
otra parte y vivir en el extranjero, que se marche adonde quiera llevandose lo suyo.

»El que de vosotros se quede aqui viendo de qué modo celebramos los juicios y
administramos la ciudad en los demads aspectos, afirmamos que éste, de hecho, ya esta de
acuerdo con nosotras en que va a hacer lo que nosotras ordenamos, y decimos que el que
no obedezca es tres veces culpable, porque le hemos dado la vida, y no nos obedece,
porque lo hemos criado y se ha comprometido a obedecemos, y no nos obedece ni procura
persuadirnos si no hacemos bien alguna cosa. Nosotras proponemos hacer lo que
ordenamos y no lo imponemos violentamente, sino que permitimos una opcién entre dos,
persuadirnos u obedecernos; y el que no obedece no cumple ninguna de las dos. Decimos,
Socrates, que t vas a quedar sujeto a estas inculpaciones y no entre los que menos de los
atenienses, sino entre los que mas, si haces lo que planeas.»

Si entonces yo dijera: «;Por qué, exactamente?», quiza me respondieran con justicia
diciendo que precisamente yo he aceptado este compromiso como muy pocos atenienses.
Dirfan: «Tenemos grandes pruebas, Sécrates, de que nosotras y la ciudad te parecemos
bien. En efecto, de ningtin modo hubieras permanecido en la ciudad més destacadamente

que todos los otros ciudadanos, si ésta no te hubiera agradado especialmente, sin que
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hayas salido nunca de ella para una fiesta, excepto una vez al Istmo, ni a ningtn otro
territorio a no ser como soldado; tampoco hiciste nunca, como hacen los demas, ningtin
viaje al extranjero, ni tuviste deseo de conocer otra ciudad y otras leyes, sino que nosotras
y la ciudad éramos satisfactorias para ti. Tan plenamente nos elegiste y acordaste vivir
como ciudadano segiin nuestras normas, que incluso tuviste hijos en esta ciudad, sin duda
porque te encontrabas bien en ella. Atn mas, te hubiera sido posible, durante el proceso
mismo, proponer para ti el destierro, si lo hubieras querido, y hacer entonces, con el
consentimiento de la ciudad, lo que ahora intentas hacer contra su voluntad. Entonces tt
te jactabas de que no te irritarfas, si tenfas que morir, y elegias, segtin decias, la muerte
antes que el destierro. En cambio, ahora, ni respetas aquellas palabras ni te cuidas de
nosotras, las leyes, intentando destruirnos; obras como obraria el mds vil esclavo
intentando escaparte en contra de los pactos y acuerdos con arreglo a los cuales conviniste
con nosotras que vivirias como ciudadano. En primer lugar, respéndenos si decimos
verdad al insistir en que t4 has convenido vivir como ciudadano segin nuestras normas
con actos y no con palabras, o bien si no es verdad.» ;Qué vamos a decir a esto, Critéon?
¢No es cierto que estamos de acuerdo?

Critén -Necesariamente, SOcrates.

Socrates - «No es cierto -dirian ellas- que violas los pactos y los acuerdos con
nosotras, sin que los hayas convenido bajo coaccién o engafio y sin estar obligado a tomar
una decisién en poco tiempo, sino durante setenta afios , en los que te fue posible ir a otra
parte, si no te agraddbamos o te parecia que los acuerdos no eran justos. Pero tt no has
preferido a Lacedemonia ni a Creta, cuyas leyes afirmas continuamente que son buenas, ni
a ninguna otra ciudad griega ni barbara; al contrario, te has ausentado de Atenas menos
que los cojos, los ciegos y otros lisiados. Hasta tal punto a ti mas especialmente que a los
demas atenienses, te agradaba la ciudad y evidentemente nosotras, las leyes. ;Pues a quién
le agradaria una ciudad sin leyes? ;Ahora no vas a permanecer fiel a los acuerdos? Si
permaneceras, si nos haces caso, Socrates, y no caerés en ridiculo saliendo de la ciudad.

»Si ta violas estos acuerdos y faltas en algo, examina qué beneficio te harés a ti
mismo y a tus amigos. Que también tus amigos corren peligro de ser desterrados, de ser
privados de los derechos ciudadanos o de perder sus bienes es casi evidente. TG mismo, en
primer lugar, si vas a una de las ciudades préximas, Tebas o Mégara , pues ambas tienen

buenas leyes, llegaras como enemigo de su sistema politico y todos los que se preocupan
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de sus ciudades te mirardn con suspicacia considerdndote destructor de las leyes;
confirmards para tus jueces la opinion de que se ha sentenciado rectamente el proceso. En
efecto, el que es destructor de las leyes, pareceria facilmente que es también corruptor de
jovenes y de gentes de poco espiritu. ;Acaso vas a evitar las ciudades con buenas leyes y
los hombres mas honrados? ;Y si haces eso, te valdra la pena vivir? O bien si te diriges a
ellos y tienes la desvergiienza de conversar, ;con qué pensamientos lo hards, Sécrates?
¢Acaso con los mismos que aqui, a saber, que lo mas importante para los hombres es la
virtud y la justicia, y también la legalidad y las leyes? ;No crees que parecerd vergonzoso
el comportamiento de Socrates? Hay que creer que si. Pero tal vez vas a apartarte de estos
lugares; te irds a Tesalia con los huéspedes de Criton. En efecto, alli hay la mayor
indisciplina y libertinaje, -y quiza les guste oirte de qué manera tan graciosa te escapaste
de la carcel poniéndote un disfraz o echdndote encima una piel o usando cualquier otro
medio habitual para los fugitivos, desfigurando tu propio aspecto. ;No habra nadie que
diga que, siendo un hombre al que presumiblemente le queda poco tiempo de vida, tienes
el descaro de desear vivir tan afanosamente, violando las leyes més importantes? Quiza no
lo haya, si no molestas a nadie; en caso contrario, -tendras que oir muchas cosas indignas.
¢Vas a vivir adulando y sirviendo a todos? ;Qué vas a hacer en Tesalia sino darte buena
vida como si hubieras hecho el viaje alli para ir a un banquete? ;Dénde se nos habran ido
aquellos discursos sobre la justicia y las otras formas de virtud? ;Sin duda quieres vivir
por tus hijos, para criarlos y educarlos? ;Pero, como? ;Llevandolos contigo a Tesalia los
vas a criar y educar haciéndolos extranjeros para que reciban también de ti ese beneficio?
¢O bien no es esto, sino que educandose aqui se criaran y educardn mejor, si ta estas vivo,
aunque ta no estés a su lado? Ciertamente tus amigos se ocuparan de ellos. ;Es que se
cuidaran de ellos, si te vas a Tesalia, y no lo harén, si vas al Hades, si en efecto hay una
ayuda de los que afirman ser tus amigos? Hay que pensar que si se ocuparan.

»Maés bien, Sécrates, danos crédito a nosotras, que te hemos formado, y no tengas
en mas ni a tus hijos ni a tu vida ni a ninguna otra cosa que a lo justo, para que, cuando
llegues al Hades, expongas en tu favor todas estas razones ante los que gobiernan alli. En
efecto, ni aqui te parece a ti, ni a ninguno de los tuyos, que el hacer esto sea mejor ni més
justo ni més pio, ni tampoco serd mejor cuando llegues alli. Pues bien, si te vas ahora, te
vas condenado injustamente no por nosotras, las leyes, sino por los hombres. Pero si te
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marchas tan torpemente, devolviendo injusticia por injusticia y dafio por dafio, violando
los acuerdos y los pactos con nosotras y haciendo dafio a los que menos conviene, a ti
mismo, a tus amigos, a la patria y a nosotras, nos irritaremos contigo mientras vivas, y alli,
en el Hades, nuestras hermanas las leyes no te recibiran de buen animo, sabiendo que, en
la medida de tus fuerzas has intentado destruirnos. Procura que Critén no te persuada
mas que nosotras a hacer lo que dice.»

Sabe bien, mi querido amigo Critén, que es esto lo que yo creo oir, del mismo
modo que los coribantes creen oir las flautas, y el eco mismo de estas palabras retumba en
mi y hace que no pueda oir otras. Sabe que esto es lo que yo pienso ahora y que, si hablas
en contra de esto, hablards en vano. Sin embargo, si crees que puedes conseguir algo,
habla.

Critén -No tengo nada que decir, Sécrates.

Socrates - Ea pues, Critén, obremos en ese sentido, puesto que por ahi nos guia el

dios.vii
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Critica al antropomorfismo, seleccion

Jenofanes de Colofén

Chatos, negros: asi ven los etiopes a sus dioses.

De ojos azules y rubios: asi ven a sus dioses los tracios.

Pero si los bueyes y los caballos y leones tuvieran manos,

manos como las personas, para dibujar, para pintar, para crear una obra de arte,
entonces los caballos pintarian a los dioses semejantes a los caballos, los bueyes
semejantes a bueyes, y a partir de sus figuras crearian

las formas de los cuerpos divinos segiin su propia imagen: cada uno segun la suya.
Solamente un dios es el supremo, tnico entre dioses y hombres,

ni en figura ni en pensamiento semejante a los mortales.

Permanece siempre en el mismo lugar, sin movimiento,

y no le conviene emigrar de un lado a otro.

Sin esfuerzo hace vibrar al Todo, sélo por medio de su saber y querer.

Todo él es ver, todo pensar y planear y todo él es escuchar.vii
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Historia universal bajo la Reptblica Romana, seleccion
Polibio

Exordio del autor

Si aquellos que me han precedido en poner luz en hechos y acciones histéricos
hubieran omitido hacer el elogio de la historia, tal vez me veria en la precisién de inclinar
a todos a la elecciéon y estudio de estos comentarios, en el supuesto de que no hay
profesiéon mas apta para la instruccion del hombre que el conocimiento de las cosas
pretéritas. Pero como no algunos, ni de un mismo modo, sino casi los historiadores todos
se han valido de este mismo exordio, sentando que el estudio y ejercicio més seguro en
materias de gobierno es el que se aprende en la escuela de la historia, y que la tinica y mas
eficaz maestra para poder soportar con igualdad de dnimo las vicisitudes de la fortuna es
la memoria de las infelicidades ajenas no tiene duda que asi como a ningtn otro sentaria
bien el repetir una materia de que tantos y tan bien han tratado, mucho menos a mi. Sobre
todo cuando la misma novedad de los hechos que voy a referir es suficiente por cierto para
atraer y excitar a todos, jévenes y ancianos, a la lectura de esta obra. Pues, a decir verdad,
¢habrd hombre tan estapido y negligente que no apetezca saber como y por qué género de
gobierno los romanos llegaron en cincuenta y tres afios no cumplidos a sojuzgar casi toda
la tierra, accién hasta entonces sin ejemplo? ;O habrd alguno tan entregado a los
espectaculos, o a cualquiera otro género de estudio, que no prefiera instruirse en materias
tan interesantes como éstas?

Pero el modo de manifestar que el tema de mi discurso es singular y magnifico,
sera principalmente si comparamos y cotejamos los mas célebres imperios que nos han
precedido, y de que los historiadores han dejado copiosos monumentos, con aquel
soberbio poder de los romanos, estados a la verdad dignos de semejante parangén y
cotejo. Los persas obtuvieron por algtin tiempo un vasto imperio y dominio pero cuantas
veces osaron exceder los limites del Asia aventuraron, no sé6lo su imperio, sino también
sus personas. Los lacedemonios disputaron por mucho tiempo el mando sobre la Grecia;
pero después de conseguido, apenas fueron de él pacificos poseedores doce afios. Los
macedonios dominaron en la Europa desde los lugares vecinos al mar Adriatico hasta el

Danubio parte a la verdad bien corta de la susodicha region; afiadieron después el imperio
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del Asia, arruinando el poder de los persas; pero en medio de estar reputados por sefiores
de la regién mas vasta y rica, dejaron no obstante una gran parte de la tierra en ajena
manos. Digalo la Sicilia, la Cerdefia, el Africa, que ni aun por el pensamiento se les pasé
jamés su conquista. Diganlo aquellas belicosisimas naciones situadas al occidente de la
Europa, de quienes apenas tuvieron noticia. Mas los romanos, al contrario, sujetaron, no
algunas partes del mundo, sino casi toda la redondez de la tierra, y elevaron su poder a tal
altura que lo presentes envidiamos ahora y los venideros jamdas podran superarle. Todas
estas cosas se manifestardn mas claramente por la relacién que se va a hacer, y al mismo
tiempo se evidenciara cuantas y cuan grandes utilidades es capaz de acarrear a un amante
de la instruccion una fiel y exacta historia.

Por lo que hace al tiempo, comenzaremos esta obra en la olimpiada ciento cuarenta:
por lo perteneciente a los hechos, daremos principio entre los griegos por la guerra que
Filipo, hijo de Demetrio y padre de Perseo, junto con los aqueos, declar6 a los etolios,
llamada guerra social; entre los asiaticos, por la que Antioco y Ptolomeo Filopator
disputaron entre si la Ceele-Syria; en Italia y Africa por la que se suscité entre romanos y
cartagineses, llamada comdnmente guerra de Anibal. Todos estos hechos son una
consecuencia de los altimos de la historia de Arato el Siciliano. En los tiempos anteriores a
éste, los acontecimientos del mundo casi no tenfan entre si conexién alguna. Se nota en
cada uno de ellos una gran diferencia, procedida, ya de sus causas y fines, ya de los
lugares donde se ejecutaron. Pero desde éste en adelante, parece que la historia como que
se ha reunido en un solo cuerpo. Los intereses de Italia y Africa han venido a mezclarse
con los de Asia y Grecia, y el conjunto de todos no mira, sino a un solo fin y objeto, causa
por que he dado principio a su descripcion en esta época. Pues vencedores los romanos de
los cartagineses en la guerra mencionada, y persuadidos de que tenian andada la mayor y
mas principal parte del camino para la conquista del universo, osaron desde entonces por
primera vez extender sus manos a lo restante y transportar sus ejércitos a la Grecia y
paises del Asia.

Si nos fuese familiar y notorio el gobierno de los estados que entre si disputaron el
sumo imperio, no nos verfamos acaso en la precisiéon de prevenir qué designios o fuerzas
les estimularon a emprender tales y tan grandes obras. Pero supuesto que los més de los
griegos ignoran la politica de los romanos y de los cartagineses y no tienen noticia de su
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antiguo poder y acciones, tuvimos por indispensable que éste y el siguiente libro
precediesen a lo demds de la historia, para que ninguno, cuando llegue a la narracién de
los hechos, dude ni tenga que preguntar de qué recursos o de qué fuerzas y auxilios se
valieron los romanos para emprender unos proyectos que los hicieron sefiores de toda la
tierra y mar que conocemos. Antes bien por estos dos libros y la preparacién que en ellos
se haga, vendran en conocimiento los lectores de cuan justas medidas tomaron para
concebir el designio y conseguir hacer universal su imperio y dominio. Lo peculiar de mi
obra y lo que causard la admiraciéon de los presentes es, que asi como la Providencia ha
hecho inclinar la balanza de casi todos los acontecimientos del mundo hacia una parte y
los ha forzado a tomar un mismo rumbo, asi también yo en esta historia expondré a los
lectores bajo un solo punto de vista el mecanismo de que ella se ha servido para la
consecucion de todos sus designios. Esto es principalmente lo que me ha incitado y
movido a escribir esta obra, como asimismo haber notado que ninguno en mis dias habia
emprendido una historia universal, cosa que entonces hubiera estimulado mucho menos
mi deseo. Veia yo al presente historiadores que han descrito guerras particulares y han
sabido recoger varios sucesos acaecidos a un mismo tiempo; pero al mismo paso echaba de
ver que ninguno, a lo menos que yo sepa, se hubiese tomado la molestia de emprender
una serie universal y coordinada de hechos, cuando y en qué principios se habian
originado y cémo habian llegado a su conocimiento. Por lo cual crei ser absolutamente
necesario no omitir ni permitir pasase en confuso a la posteridad la mejor y més ttil obra
de la Providencia. Y a la verdad que estando ella creando cada dia seres nuevos y
ejerciendo sin cesar su poder sobre las vidas de los hombres, jamés ha obrado cosa igual ni
ostentado mayor esfuerzo que el que al presente admiramos. De esto es imposible
enterarse el hombre por las historias particulares, a no ser que por haber corrido una por
una las mas célebres ciudades o haberlas visto pintadas con distincién, se presumen al
instante haber comprendido toda la figura, situaciéon y orden del universo, cosa a la
verdad bien ridicula.

A mi modo de entender, los que estan persuadidos a que por la historia particular
se puede uno instruir lo bastante en la universal, son en un todo semejantes a aquellos
que, viendo los miembros separados de un cuerpo poco antes vivo y hermoso, se
presumen estar suficientemente enterados del espiritu y gallardia que le animaba. Pero si

uno, uniendo de repente los miembros y dando de nuevo su perfecto ser al cuerpo y gracia
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al alma, se lo mostrase segunda vez a aquellos mismos, bien sé yo que al instante
confesarian que su pretendido conocimiento distaba antes infinito de la verdad y se
asemejaba mucho a los suefios. Y ciertamente, que por las partes se forme idea del todo, es
facil; pero que se alcance una ciencia y conocimiento exacto, imposible. Por lo cual
debemos estar persuadidos a que la historia particular conduce muy poco a la inteligencia
y crédito de la universal, de la que tnicamente el reflexivo conseguird y podra sacar
utilidad y deleite, confrontando y comparando entre si los acontecimientos, las relaciones
y diferencias.

Daremos principio a este libro por la primera expediciéon de los romanos fuera de
Italia. Esta se une con el fin de la historia de Timeo, y coincide en la olimpiada ciento
veintinueve. Por lo cual deberemos explicar el cémo cuando y con qué motivo, después de
bien establecidos en Italia, emprendieron pasar a la Sicilia, el primero de todos los paises
fuera de Italia que invadieron; asimismo exponer netamente el motivo de su transito, no
sea que inquiriendo causa sobre causa hagamos insoportable el principio y fundamento de
toda nuestra historia. En este supuesto, por lo que hace a la cronologia, deberemos tomar
una época confesada y sabida de todos, y tal que por los hechos pueda ser distinguida por
si misma, aunque nos sea preciso recorrer brevemente los tiempos anteriores para dar una
noticia, aunque sucinta, de lo acaecido en este intervalo. Pues una vez ignorada o dudosa
la época, tampoco lo restante merece asenso ni crédito; como al contrario, bien establecida

y fijada, todo lo que se sigue encuentra aprobacion en los oyentes.ix
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Didaché

I. Los dos caminos Dos caminos hay, uno de la vida y otro de la muerte; pero
grande es la diferencia que hay entre estos dos caminos.

Camino de la vida Ahora bien, el camino de la vida es éste: En primer lugar,
amaréas a Dios que te ha creado; y un en segundo lugar, a tu préjimo, como a ti mismo. Y
todo aquello que no quieras se te haga contigo, no lo hagas tt tampoco a otro.

La perfecciéon evangélica Mas la doctrina de estas palabras es como sigue: Bendecid
a los que os maldicen y orad por vuestros enemigos, y aun ayunad por los que os
persiguen. ;Pues qué gracia tiene que améis a los que os aman? ;No hacen también eso
mismo los gentiles? Mas vosotros amad a los que os aborrecen y no tendréis enemigos.
Abstente de los deseos carnales y corporales. Si uno te da una bofetada en la mejilla
derecha, vuélvele también la izquierda y seras perfecto. Si uno te fuerza a ir con él el
espacio de una milla, acompanale dos. Si alguien te quitare el manto, dale también la
tanica. Si alguien te quita lo tuyo, no lo reclames, pues tampoco puedes.

La limosna A todo el que te pida, dale, y no se lo reclames, pues el Padre quiere
que a todos se dé de sus propios dones. Bienaventurado el que da, conforme al
mandamiento, pues es inocente. Mas, jay del que recibe! Porque si recibe por necesidad,
sera inocente; mas el que recibi6 sin necesidad, tendrd que dar cuenta de por qué y para
qué recibio. Serd puesto en prisién y no saldra de alli hasta pagar el altimo ochavo. Y aun
sobre esto fue dicho: “Que tu limosna sude en tus manos, hasta que sepas a quién das”.

I. El segundo mandamiento El segundo mandamiento de la Doctrina es éste:

No mataras. No cometerds adulterio. No corromperas a los jovenes. No fornicaras.

No robaras. No te dedicards a la magia ni a la hechiceria. No mataras al hijo en el
seno de su madre, ni quitaras la vida al recién nacido. No codiciards los bienes de tu
préjimo. No perjurards. No levantards falsos testimonios. No calumniards ni guardaras
rencor a nadie. No seras doble ni de pensamiento ni de lengua, pues la doblez es un lazo
de muerte. Tu palabra no sera mentirosa ni vacia, sino cumplida por la obra. No seras

avariento, ni ladrén, ni fingido, ni mal intencionado, ni soberbio.
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No tomards mal consejo contra tu préjimo. No aborrecerds a ningtin hombre, sino
que a unos les corregirds, a otros los compadecerdas; por unos rogaras y a otros amaras mas
que a tu propia alma.

III. Apartate del mal Hijo mio, huye de todo mal y de cuanto se asemeje al mal. No
seas iracundo, porque la ira conduce al asesinato. No seas envidioso, ni disputador, ni
acalorado, pues de todas estas cosas se engendran muertes. Hijo mio, no te dejes llevar de
tu deseo, pues el deseo conduce a la fornicacién. No hables deshonestamente ni andes con
ojos desenvueltos, pues de todas estas cosas se engendran fornicaciones. Hijo mio, no te
hagas adivino, pues esto conduce a la idolatria; ni encantador, ni astrélogo, ni purificador,
ni quieras ver estas cosas, pues de todo ello se engendra idolatria. Hijo mio, no seas
mentiroso, pues la mentira conduce al robo. No seas avaro ni vanaglorioso, pues de todas
estas cosas se engendran robos. Hijo mio, no seas murmurador, pues la murmuraciéon
conduce a la blasfemia. No seas arrogante, ni de mente perversa, pues de todas estas cosas
se engendran blasfemias.

Haz el bien Sé mas bien mando, pues los mansos poseeran la tierra. Sé longénime,
compasivo, sin malicia, tranquilo, bueno y temeroso en todo tiempo de las palabras que
oiste. No te exaltes a ti mismo, ni consientas a tu alma temeridad alguna. No se juntaré tu
alma con los soberbios, sino que conversaras con los humildes y con los justos. Recibe
como bienes las cosas que te sucedieren, sabiendo que sin la disposicion de Dios nada
sucede.

IV. La comunidad cristiana Hijo mio, acuérdate noche y dia del que te habla la
palabra de Dios y honrale como al Sefior; porque donde la gloria del Sefior es anunciada,
alli esta el Sefior. Buscaras todos los dias los rostros de los santos, a fin de recrearte con sus
palabras. No fomentards la escisiéon, sino que pondras en paz a los que contienden.
Juzgarés con justicia, sin miramiento de personas, para reprender las faltas. No dudaras si
sera o no sera.

Liberalidad en el dar No seas de los que alargan la mano para recibir y la encogen
para dar. Si adquieres algo con el trabajo de tus manos, da de ellos como redencién de tus
pecados. No dudaras si das o no, ni murmures cuando des, pues has de saber quién es el
buen recompensador de tu limosna. No eches de ti al necesitado, sino comunica en todo
con tu hermano, y de nada digas que es tuyo propio.
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Pues si en los bienes inmortales 0os comunicdis, ;cuanto mas en los mortales?

La familia cristiana No levantaras la mano de tu hijo o de tu hija, sino que desde la
juventud les ensefiaras el temor del Sefior. No mandaras con aspereza a tu esclavo ni a tu
esclava, que esperan en el mismo Sefior que ti, no sea que pierdan el temor del Sefior que
estd sobre unos y otros. Porque no viene a llamar con miramiento de personas, sino a
aquellos a quienes prepar6 su Espiritu. Por vuestra parte, vosotros, esclavos, someteos a
vuestros senores, como a representantes de Dios, en reverencia y temor.

Ultimos preceptos Aborrece toda hipocresia y todo cuanto no agrada al Sefior. No
abandones los mandamientos del Sefior, sino guarda lo que recibiste sin afiadir ni quitar
cosa alguna. Confiesa en la reunion tus pecados y no te acerques a la oracién con mala
conciencia. Este es el camino de la vida.

V. El camino de la muerte. El camino de la muerte es este: Ante todo, es camino
malo y lleno de maldiciéon. En él se dan muertes, adulterios, concupiscencias,
fornicaciones, robos, idolatrias, magias, hechicerias, rapifias, falsos testimonios,
hipocresias, dobles de corazén, engafio, soberbia, malicia, arrogancia, avaricia,
deshonestidad en el hablar, celos, temeridad, altivez y jactancia.

Quiénes lo siguen. Este camino siguen los perseguidores de los buenos, los
aborrecedores de la verdad, los amadores de la mentira, los que no conocen el galardon de
la justicia, los que no se adhieren al bien ni al recto juicio, los que vigilan y no para el bien,
sino para el mal. Siguenlo otros si, aquellos de quienes estéd lejos la mansedumbre y la
paciencia, los amadores de la vanidad, los que s6lo buscan su recompensa, los que no se
compadecen del pobre, los que no trabajan por el atribulado, los que no reconocen a su
Creador, los matadores de sus hijos, los destructores de la imagen de Dios, los que arrojan
de si al necesitado, los que oprimen al atribulado, los abogados de los ricos, los jueces
inicuos de los pobres, los pecadores en todo. Apartaos, hijos, de todas estas cosas.

VI. Via media Vigila para que nadie te extravie de este camino de la Doctrina, pues
te ensefia fuera de Dios. Porque si, en efecto, puedes llevar todo el yugo del Sefior, serds
perfecto; mas si no puedes todo, haz aquello que puedas. Respecto de la comida, guarda lo
que puedas; mas de lo sacrificado a los dioses, abstente enteramente, pues es culto a los
dioses muertos.

VII. El Bautismo Respecto del bautismo, bautizad de esta manera. Dichas con

anterioridad todas estas cosas, bautizad en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu
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Santo, en agua viva. Si no tienes agua viva, bautiza con otra agua. Si no puedes hacerlo
con agua fria, hazlo con agua caliente. Si no tuvieres ni una ni otra, derrama tres veces
agua sobre la cabeza en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo. Antes del
bautismo, ayune el que bautiza y el bautizando, y algunos otros, si pueden. Al bautizando
le mandaras ayunar uno o dos dias antes.

VIIIL. El ayuno cristiano Vuestros ayunos no han de ser al tiempo que lo hacen los
hipdcritas; porque éstos ayunan el dia segundo y quinto de la semana. Mas vosotros
ayunad el dia cuarto y el dia de la preparacion. La oraciéon cristiana No oréis tampoco
como los hipdcritas, sino que tal, como os mand¢ el Sefior en su Evangelio, asi tenéis que
orar:

Padre nuestro celestial, santificado sea tu nombre. Venga tu reino, Hagase tu
voluntad, como en el cielo, también en la tierra. El pan nuestro de nuestra subsistencia,
déanosle hoy; y perdénanos nuestra deuda, asi como también nosotros perdonamos a
nuestros deudores, y no nos lleves a la tentacién, mas libranos del malo. Porque tuyo es el
poder y la gloria por los siglos. Asi oraréis tres veces al dia.

IX. La Eucaristia Respecto de la Eucaristia, daréis gracias de esta manera:
Primeramente, sobre el caliz:

Te damos gracias, Padre nuestro, Por la santa vifia de David, tu siervo, La que nos
diste a conocer por medio de Jesus, tu siervo. A ti sea la gloria por los siglos.

Luego, sobre la fraccion: Te damos gracias, Padre nuestro, Por la vida y el
conocimiento

Que nos manifestaste Por medio de Jests, tu siervo. A ti sea la gloria por los siglos.
Como este fragmentos Estaba disperso sobre los montes Y reunido se hizo uno, Asi sea
congregada tu Iglesia De los confines de la tierra en tu reino. Porque tuya es la gloria y el
poder Por Jesucristo eternamente. Que nadie como y beba de vuestra Eucaristia, sino los
bautizados en el nombre del Sefior. Pues justamente sobre esto dijo el Sefior: “No déis lo
Santo a los perros”.

X. Después del agape. Después de saciaros, daréis gracias de este modo: Te damos
gracias, Padre nuestro, por tu Santo nombre, que hiciste morar en nuestros corazones, y
por el conocimiento, la fe y la inmortalidad que nos manifestaste por medio de Jests, tu
siervo. A ti sea la gloria por los siglos. Tt, Sefior omnipotente, creaste todas las cosas por
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causa de tu nombre. Y diste a los hombres comida y bebida para su disfrute, a fin de que te
dé gracias. Mas a nosotros nos concediste comida y bebida espiritual y vida eterna por tu
Siervo. Ante todo, te damos gracias, porque eres poderoso. A ti sea la gloria por los siglos
Acuérdate, Sefior, de tu Iglesia, Para liberarla de todo mal, Y retnela, santificada, De los
cuatro vientos En el reino que Tu le preparaste. Porque tuyo es el poder y la gloria por los
siglos.

Venga la gracias y pase este mundo. Hosanna al dios de David. El que sea santo,
que se acerque; El que no lo sea, que haga penitencia. Maranathd. Amén. A los profetas,
permitidles que den gracias cuantas quieran. La uncién. Respecto del 6leo de la uncién,
daréis gracias de esta manera: Te damos gracias, Padre nuestro, Por el 6leo de la uncion,
que Ta nos manifestaste por Jesucristo, tu Siervo. A ti sea la gloria por los siglos.

XI. Apéstoles y profetas. Asi, pues, al que viniere a vosotros y os ensefiare todo lo
antedicho, recibidle; mas si, extraviado el maestro mismo, os ensefiare otra doctrina para
vuestra disolucién, no la recibdis. Al que ensefare, en cambio, para aumentar vuestra
justicia y conocimiento del Sefior, recibidle como al Sefior. Respecto de los apoéstoles y
profetas, procederéis conforme a la doctrina del Evangelio. Todo apdstol que venga a
vosotros, sea recibido como el Sefior.

Alerta con los falsarios. El Ap6stol no permanecera entre vosotros sino un solo dia;
si hubiere necesidad, otro mas. Pero si permaneciere tres dias, es un falso profeta.

Al salir de entre vosotros, el apéstol no ha de tomar nada consigo, si no fuere pan,
hasta su nuevo alojamiento. Mas si pidiere dinero, es un falso profeta. No juzgar al
profeta. No examinéis ni juzguéis a ningin profeta que habla en espiritu, porque todo
pecado se perdonaré, pero este pecado no se perdonard. Sin embargo, no todo el que habla
en espiritu es profeta, sino el que tuviere las costumbres del Sefor. Asi, pues, por sus
costumbres se conoceré el verdadero y falso profeta.

Sefiales de discernimiento. Todo profeta que manda poner una mesa, no come de
ella; en caso contrario, es un falso profeta. Y si un profeta enseha la verdad, pero no
cumple lo que ensefia, es un falso profeta. Todo profeta que se ha probado ser verdadero,
que hace algo para el misterio mundano de la Iglesia, pero no ensefia a hacer lo que él
hace, no ha de ser juzgado de vosotros, pues tiene su juicio con Dios. Del mismo modo, en
efecto, obraron los antiguos profetas. Mas el que dijere en espiritu: Dame dinero y otras

cosas, no le escuchéis; mas si dijere que se dé para otros necesitados, que nadie le juzgue.
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XII. Peregrinos y vagos. Todo el que llegare a vosotros en el nombre del Sefior, sea
recibido; luego, examinandole, le conoceréis —pues tenéis inteligencia— por su derecha y
por su izquierda. Si el que llega a vosotros es un caminante, ayudadle en cuanto podais.
Sin embargo, no permanecerd entre vosotros sino dos dias, y si hubiere necesidad, tres. Si
quiere establecerse entre vosotros y tiene un oficio, que trabaje y asi se alimente. Si no
tuviere oficio, proveed conforme a vuestra prudencia para que no viva entre vosotros
ningtn cristiano ocioso. Caso de que no quisiere hacerlo asi, es un traficante de Cristo.

XIII. El sustento de profetas y maestros. Todo profeta verdadero, que quiera
establecerse entre vosotros, es digno de su sustento. Igualmente, el maestro verdadero
merece también, como el trabajador, que le alimentéis. Por lo tanto, de todos los productos
del lagar y de la era, de los bueyes y de las ovejas, dards las primicias a los profetas, pues
ellos son vuestros sumo sacerdotes. Si no tuvieres profeta, dadselo a los pobres. Si
amasares pan, toma las primicias y dalas conforme al mandato de la ley. Igualmente,
cuando abrieres un cantaro de vino o de aceite, toma las primicias y dalas a los profetas.
Toma de tu plata y vestidos y de toda tu riqueza las primicias que te pareciere, y dalas
conforme al mandato de la ley.

XIV- El dia del Sefior. Reunios el dia del Sefior, partid el pany celebrad la accion de
gracias, después de haber confesado vuestros pecados, a fin de que vuestro sacrificio sea
puro. Todo el que tuviere contienda con su préjimo, no se junte con vosotros hasta tanto se
hayan reconciliado, a fin de que no se profane vuestro sacrificio. Porque éste es el sacrificio
del que dijo el Sefior: “En todo lugar y en todo tiempo, se me ofrece un sacrificio puro,
porque Yo soy Rey grande, dice el Sefior, y mi nombre es admirable entre las naciones”.

XV. Elecciéon de obispos y didconos. Elegios, pues, inspectores y ministros dignos
del Sefior, que sean hombres mansos, desinteresados, veraces y probados. Porque también
ellos os sirven el ministerio de los profetas. No los despreséis, pues, porque ellos son los
que alcanzan honor entre vosotros, juntamente con los profetas y maestros.

La correccion fraterna. Corregios los unos a los otros, no con ira, sino con paz,
como lo tenéis en el Evangelio. Nadie hable con el que hubiere faltado contra otro, ni él
oiga palabra de vosotros, hasta que se arrepienta. Vuestras oraciones, vuestras limosnas y

todas las demas acciones, las haréis como lo tenéis en el Evangelio de Nuestro Sefior.
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XVI. Exhortacion a la vigilancia. Vigilad sobre vuestra vida; no se apaguen vuestras
linternas, ni se descifian vuestras cinturas, sino estad preparados, porque no sabéis la hora
en que ha de venir vuestro Sefior. Reunios con frecuencia y buscad lo que conviene a
vuestras almas, pues de nada os aprovechard todo el tiempo de vuestra fe, si en el altimo
momento no sois perfectos.

Los ultimos tiempos. Porque en los taltimos dias se multiplicaran los falsos profetas
y los corruptores, y las ovejas se convertiran en lobos y el amor se convertird en odio.
Porque, creciendo la iniquidad, los hombres se aborreceran unos a otros y se perseguiran y
traicionardn. Y entonces aparecerd el extraviador del mundo, como hijo de Dios. Y hara
sefales y prodigios Y la tierra serd entregada en sus manos, y cometera crimenes Cuales
no fueron desde los siglos. Entonces la creaciéon de los hombres vendré al abrasamiento del
a prueba, y muchos se escandalizardn y pereceran. Mas los que perseveraren en la fe Se
salvardn por el mismo que aquellos maldicen.

Signos finales Y entonces apareceran los signos de la verdad. Primeramente, el
signo de la apertura en el cielo; luego, el signo de la voz de la trompeta; y el tercero, la
resurreccion de los muertos. Mas no de todos, sino como fue dicho: “Vendra el

Sefior y todos sus dngeles con é1”. Entonces vera el mundo al Sefior que viene sobre

las nubes del cielo.x
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I. El cristianismo y la filosofia.

El miedo de los cristianos a la filosofia y la cultura.

Parece que la mayoria de los que se llaman cristianos se comportan como los
comparieros de Ulises: se acercan a la cultura (logos) como gente burda que ha de pasar no
sOlo junto a las sirenas, sino junto a su ritmo y su melodia. Han tenido que taponarse los
oidos con ignorancia, porque saben que si llegasen a escuchar una vez las lecciones de los
griegos, no serfan ya capaces de volver a su casa. Pero el que sabe recoger de entre lo que
oye toda flor buena para su provecho, por mas que sea de los griegos -pues «del Sefior es
la tierra y todo lo que la llena» (Sal 23, 1; Cor 10, 26)-, no tiene por qué huir de la cultura a
la manera de los animales irracionales. Al contrario, el que estd bien instruido ha de
aspirar a proveerse de todos los auxilios que pueda, con tal de que no se entretenga en
ellos més que en lo que le sea ttil: si toma esto y lo atesora, podra volver a su casa, a la
verdadera filosoffa, habiendo conseguido para su alma una convicciéon firme, con una
seguridad a la que todo habra contribuido...

El vulgo, como los nifios que temen al coco, teme a la filosofia griega por miedo de
ser extraviado por ella. Sin embargo, si la fe que tienen —ya que no me atrevo a llamarla
conocimiento— es tal que puede perderse con argumentos, que se pierda, pues con esto
s6lo ya confiesan que no tienen la verdad. Porque la verdad es invencible: las falsas
opiniones son las que se pierden...

La filosofia, preparacién para el Evangelio.

Antes de la venida del Sefior, la filosofia era necesaria a los griegos para la justicia;
ahora, en cambio, es til para conducir las almas al culto de Dios, pues constituye como
una propedéutica para aquellos que alcanzan la fe a través de la demostracion. Porque «tu
pie no tropezard» (Prov 3, 28), como dice la Escritura, si atribuyes a la Providencia todas
las cosas buenas, ya sean de los griegos o nuestras. Porque Dios es la causa de todas las
cosas buenas: de unas es de una manera directa, como del Antiguo y del Nuevo
Testamento; de otras indirectamente, como de la filosofia. Y aun es posible que la filosofia

fuera dada directamente (por Dios) a los griegos antes de que el Sefior los llamase: porque
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era un pedagogo para conducir a los griegos a Cristo, como la ley lo fue para los hebreos
(cf. Gal 3, 24). La filosofia es una preparaciéon que pone en camino al hombre que ha de
recibir la perfeccion por medio de Cristo...

No hay nada de extrafio en el hecho de que la filosofia sea un don de la divina
Providencia, como propedéutica para la perfeccion que se alcanza por Cristo, con tal que
no se avergiience de la sabiduria barbara, de la que la filosofia ha de aprender a avanzar
hacia la verdad...

De la misma manera que recientemente, a su debido tiempo, nos vino la
predicacion (del Evangelio), asi a su debido tiempo fue dada la ley y los profetas a los
barbaros, y la filosofia a los griegos, para ir entrenando los oidos de los hombres en orden
a aquella predicacién....

La filosofia es también un don de Dios.

Si decimos, como se admite universalmente, que todas las cosas necesarias y ttiles
para la vida nos vienen de Dios, no andaremos equivocados. En cuanto 4 la filosofia, ha
sido dada a los griegos como su propio testamento, constituyendo un fundamento para la
filosoffa cristiana, aunque los que la practican de entre los griegos se hagan
voluntariamente sordos a la verdad, ya porque menosprecian su expresion barbara, ya
también porque son conscientes del peligro de muerte con que las leyes civiles amenazan a
los fieles. Porque, igual que en la filosofia barbara, también en la griega «ha sido sembrada
la cizafia» (cf. Mt 13, 25) por aquel cuyo oficio es sembrar cizafia. Por esto nacieron entre
nosotros las herejias juntamente con el auténtico trigo, y entre ellos, los que predican el
ateismo y el hedonismo de Epicuro, y todo cuanto se ha mezclado en la filosofia griega
contrario a la recta razén, son fruto bastardo de la parcela que Dios habia dado a los
griegos...

Cuando hablo de filosofia, no me refiero a la estoica, o a la platénica, o a la de
Epicuro o a la de Aristételes, sino que me refiero a todo lo que cada una de estas escuelas
ha dicho rectamente ensefiando la justicia con actitud cientifica y religiosa. Este conjunto
ecléctico es lo que yo llamo filosofia...

Algunos que se creen bien dotados piensan que es inutil dedicarse ya sea a la
filosoffa o a la dialéctica, y aun adquirir el conocimiento de la naturaleza, sino que se
adhieren a la sola fe desnuda, como si creyeran que se puede empezar en seguida a

recoger las uvas sin haber tenido ningtn cuidado de la viha. Pero la vifia representa al
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Sefior (Jn 15, 1): no se pueden recoger sus frutos sin haber practicado la agricultura segtin
la razén (logos); hay que podar, cavar, etc.

En qué sentido la filosofia contribuye a la fe.

La claridad contribuye a la transmision de la verdad, y la dialéctica a no dejarse
arrollar por las herejias que se presenten. Pero la ensefianza del Salvador es perfecta en Si
misma y no necesita de nada, pues es fuerza y sabiduria de Dios (cf. 1 Cor 1, 24). Cuando
se le afiade la filosofia griega, no es para hacer mas fuerte su verdad, sino para quitar las
fuerzas a las asechanzas de la sofistica y poder aplastar toda emboscada insidiosa contra la
verdad. Con propiedad se la llama «empalizada» y «muro» de la vifia. La verdad que esta
en la fe es necesaria como el pan para la vida, mientras que aquella instruccién
propedéutica es como el condimento y el postre...

La fe es algo superior al conocimiento, y es su criterio.

Hay muchas cosas que, sin tender directamente al fin perseguido, concurren en dar
autoridad al que se afana por él. En particular, la erudicién sirve para recomendar a la
confianza de los oyentes el que expone las verdades particularmente importantes: ella
provoca la admiracién en el espiritu de los discipulos, y asi conduce a la verdad...

Aunque la filosofia griega no llega a alcanzar la verdad en su totalidad, y, ademas,
no tiene en si fuerza para cumplir el mandamiento del Sefior, sin embargo, prepara al
menos el camino para aquella ensefanza que es verdaderamente real en el mejor sentido
de la palabra, pues hace al hombre capaz de dominarse, moldea su caracter y lo
predispone para la aceptacion de la verdad.

Por asi decirlo, la filosofia griega facilita al alma la purificacion preliminar y el
entrenamiento necesario para poder recibir la fe: y sobre esta base la verdad edifica la
estructura del conocimiento.

Los filosofos y el conocimiento de Dios.

Sobre mi se lanza la avalancha de filésofos, como fantasma acompanado de
huéspedes divinos con sombras extrafias, contando sus mitos como cuentos de vieja. Lejos
de mi aconsejar a los hombres que presten oido a tales discursos: ni siquiera a nuestros
propios pequefios cuando lloriquean, como suele decirse, acostumbramos a contarles tales
fabulas para apaciguarlos, pues tememos que con ellas creciera la impiedad que predican
estos supuestos sabios, que en realidad no conocen de la verdad més que un nifio. En
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nombre de la verdad, ;por qué me muestras a los de tu fe arrastrados por el impetu
violento en un torbellino sin orden? ;Por qué me llenas la vida de vanas imagenes,
pretendiendo que son dioses el viento y el aire y el fuego y la tierra y las piedras, la
madera y el hierro, llamando dioses al mismo mundo, las estrellas, los astros errantes? En
realidad vosotros sois hombres errantes, con astrologia de charlatanes, que no es
astronomia, sino palabreria sobre las estrellas. Yo busco al Sefior de los vientos, al duefio

del fuego, al creador del mundo, al que da su luz al sol: busco a Dios, no las obras de Dios.

(Qué ayuda me das ta para esta basqueda? Porque no he llegado a descartarte
absolutamente. ;Me das a Platén? Bien. Dime, Platén: ;Cémo hallaremos la huella de
Dios? «Es trabajoso encontrar al padre y hacedor de este universo; y aunque uno lo
encontrara, no podria manifestarlo a todos» (Tim 28c). Y esto, jpor qué?, en nombre de
Dios. «Porque es absolutamente inefable» (Carta VII, 341c; cf. Ley. 821a). Platén, has
llegado ciertamente a tocar la verdad, pero no has de cejar. Emprende conmigo la
btsqueda del bien. Todos los hombres, y de manera particular los que se dedican al
estudio, estdan empapados de ciertas gotas de origen divino. Por esto, aun sin quererlo,
confiesan qué Dios es uno, imperecedero e inengendrado, que esta en cierto lugar superior
sobre la boveda del cielo, en su observatorio propio y particular en el que tiene su plenitud
de ser eterno (cf. Tim. 52a; Fedr. 247c; Polit, 272e). Dice Euripides (fr. 1129): «Dime, ;cémo
hay que imaginarse a Dios? Es el que, sin ser visto, lo ve todo.» En cambio, me parece que
Menandro se equivocé cuando dijo (fr. 609): «Oh Sol, hemos de adorarte como el primero
de los dioses, pues por ti los otros dioses pueden ver.» No es el sol el que nos mostrara
jamas al dios verdadero, sino el Logos, saludable sol del alma, que al surgir interiormente
en la profundidad de nuestra mente es el tnico capaz de iluminar el ojo del alma (cf. Plat.
Rep. V11, 533d)...

Platon se refiere a Dios con palabras enigmaticas, de la siguiente manera: «Todas
las cosas estan alrededor del rey de todas las cosas, y esto es la causa de todo lo que es
bello» (Carta II, 312e). ;Quién es el rey de todas las cosas? Dios, que es la medida de la
verdad de los seres. Ahora bien, asi como el objeto que es medido es abarcado por la
medida, asi la verdad queda medida y abarcada por el techo de conocer a Dios. Dice
Moisés, hombre en verdad santo: «No tendras en tu saco un peso y otro peso, uno grande

y otro pequefio, ni tendrds en tu casa una medida grande y otra pequefia, sino que tendras
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un peso verdadero y justo» (Dt 25, 13-15; cf. Fil. de Somn. II, 193ss): es que él supone que
Dios es el peso y la medida y el nimero de todas las cosas. Las imitaciones injustas e
inicuas estan escondidas en casa en el saco, que es como decir en la inmundicia del alma.
Pero la tnica medida justa es el tinico Dios verdadero, que, siempre igual a si mismo y
siempre de la misma manera mide y pesa todas las cosas, pues, como en una balanza,
abarca todas las cosas de la naturaleza, y las mantiene en equilibrio. Segin un relato
antiguo, «Dios tiene en su mano el principio y el fin y el medio de todas las cosas, y se
dirige directamente a su fin, avanzando segun la naturaleza de cada una. Le acompana
siempre la justicia, vengadora de los que dejan de cumplir la ley de Dios» (Orac. Sibil. 3,
586-8; 590-4).

Ahora bien, Platéon: ;De donde te viene esta alusion a la verdad? ;Quién te
proporciona la abundancia de razones con las que vaticinas la religiéon? Las razas barbaras,
dice, tienen mas sabiduria que éstas (cf. Fedr. 78a; id. en Clem Strom. I, 15,66,3). Aunque
quieras ocultarlos, conozco a tus maestros. Aprendes la geometria de los egipcios; la
astronomia de los babilonios; tomas de los tracios los encantamientos saludables, y
aprendes mucho de los asirios. Pero en lo que se refiere a las leyes verdaderas y a las
opiniones acerca de Dios, has encontrado ayuda en los mismos hebreos...

«Fides quaerens intellectum.»

Afirmamos que la fe no es inoperante y sin fruto, sino que ha de progresar por
medio de la investigacién. No afirmo, pues, que no haya que investigar en absoluto. Esta
dicho: «Busca y encontraréds» (cf. Mt 7, 7; Lc 12, 9)... Hay que aguzar la vista del alma en la
investigacion, y hay que purificarse de los obstaculos de la emulacién y la envidia, y hay
que arrojar totalmente el espiritu de disputa, que es la peor de las corrupciones del
hombre... Es evidente que el investigar acerca de Dios, si no se hace con espiritu de
disputa, sino con &nimo de encontrar, es cosa conducente a la salvaciéon. Porque esta
escrito en David: «Los pobres se saciardn, y quedaran llenos, y alabarén al Sefior los que le
buscan: su corazén vivird por los siglos de los siglos» (Sal 21, 27). Los que buscan,
alabando al Sefior con la basqueda de la verdad, quedaran llenos con el don de Dios que
es el conocimiento, y su alma vivird. Porque lo que se dice del corazén hay que entenderlo
del alma que busca la vida, pues el Padre es conocido por medio del Hijo. Sin embargo no

hay que dar oidos indistintamente a todos los que hablan o escriben... «Dios es amor» (1 Jn
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4, 16), y se da a conocer a los que aman. Asimismo. «Dios es fiel» (I Cor 1, 9; 10, 13), y se
entrega a los fieles por medio de la ensefianza. Es necesario que nos familiaricemos con él
por medio del amor divino, de suerte que habiendo semejanza entre el objeto conocido y
la facultad que conoce, lleguemos a contemplarle; y asi hemos de obedecer al Logos de la
verdad con simplicidad y puridad, como nifios obedientes... «Si no os hiciereis como esos
nifios, no entraréis en el reino de los cielos» (Mt 18, 3): alli aparece el templo de Dios,
construido sobre tres fundamentos, que son la fe, la esperanza y la caridad...

La gnosis-cristiana.

La gnosis es, por asi decirlo, un perfeccionamiento del hombre en cuanto hombre,
que se realiza plenamente por medio del conocimiento de las cosas divinas, confiriendo en
las acciones, en la vida y en el pensar una armonia y coherencia consigo misma y con el
Logos divino. Por la gnosis se perfecciona la fe, de suerte que tinicamente por ella alcanza
el fiel su perfecciéon. Porque la fe es un bien interior, que no investiga acerca de Dios, sino
que confiesa su existencia y se adhiere a su realidad. Por esto es necesario que uno,
remontandose a partir de esta fe y creciendo en ella por la gracia de Dios, se procure el
conocimiento que le sea posible acerca de él. Sin embargo, afirmamos que la gnosis difiere
de la sabiduria que se adquiere por la ensefianza: porque, en cuanto algo es gnosis sera
también ciertamente sabiduria, pero en cuanto algo es sabiduria no por ello sera
necesariamente gnosis. Porque el nombre de sabiduria se aplica sélo a la que se relaciona
con el Verbo explicito (logos prophorikés). Con todo, el no dudar acerca de Dios, sino
creer, es el fundamento de la gnosis. Pero Cristo es ambas realidades, el fundamento (la fe)
y lo que sobre él se construye (la gnosis): por medio de él es el comienzo y el fin. Los
extremos del comienzo y del fin—me refiero a la fe y a la caridad —no son objeto de
ensefianza: pero la gnosis es transmitida por tradicién, como se entrega un dep6sito, a los
que se han hecho, segtin la gracia de Dios, dignos de tal ensefianza. Por la gnosis
resplandece la dignidad de la caridad «de la luz en luz». En efecto, estd escrito: «Al que
tiene, se le dard mas» (Lc 19, 26): al que tiene fe, se le dara la gnosis; al que tiene la gnosis,
se le dard la caridad: al que tiene caridad. se le dara la herencia...

La fe es, por asi decirlo, como un conocimiento en compendio de las cosas mas
necesarias, mientras que la gnosis es una explicacién sélida y firme de las cosas que se han
aceptado por la fe, construida sobre ella por medio de las ensefianzas del Senor. Ella

conduce a lo que es infalible y objeto de ciencia. A mi modo de ver, se da una primera
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conversion salvadora, que es el transito del paganismo a la fe, y una segunda conversion,
que es el paso de la fe a la gnosis. Cuando esta culmina en la caridad, llega a hacer al que
conoce amigo del amigo que es conocido... .

Dios se da a conocer a los que le aman.

«Dios es amor», y se da a conocer a los que aman. Asimismo, «Dios es fiel» y se
entrega a los fieles por medio de la ensefianza. Es necesario que nos familiaricemos con él
por medio del amor divino, de suerte que habiendo semejanza entre el objeto conocido y
la facultad que conoce, lleguemos a contemplarle; y asi hemos de obedecer al Logos de la
verdad con simplicidad y puridad, como nifios obedientes... «Si no os hiciereis como esos
nifios, no entraréis en el reino de los cielos» (Mt 18, 3): alli aparece e] templo de Dios,

construido sobre tres fundamentos: que son la fe, la esperanza y la caridad...x
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Epistola a Diogneto

I. Como veo, muy excelente Diogneto, que tienes gran interés en comprender la
religion de los cristianos, y que tus preguntas respecto a los mismos son hechas de modo
preciso y cuidadoso, sobre el Dios en quien confian y cémo le adoran, y que no tienen en
consideracién el mundo y desprecian la muerte, y no hacen el menor caso de los que son
tenidos por dioses por los griegos, ni observan la supersticiéon de los judios, y en cuanto a
la naturaleza del afecto que se tienen los unos por los otros, y de este nuevo desarrollo o
interés, que ha entrado en las vidas de los hombres ahora, y no antes: te doy el parabién
por este celo, y pido a Dios, que nos proporciona tanto el hablar como el oir, que a mi me
sea concedido el hablar de tal forma que ta puedas ser hecho mejor por él, y a ti que
puedas escuchar de modo que el que habla no se vea decepcionado.

II. Asi pues, despréndete de todas las opiniones preconcebidas que ocupan tu
mente, y descarta el habito que te extravia, y pasa a ser un nuevo hombre, por asi decirlo,
desde el principio, como uno que escucha una historia nueva, tal como t has dicho de ti
mismo. Mira no sélo con tus ojos, sino con tu intelecto también, de qué sustancia o de qué
forma resultan ser estos a quienes llamais dioses y a los que considerais como tales. ;No es
uno de ellos de piedra, como la que hollamos bajo los pies, y otro de bronce, no mejor que
las vasijas que se forjan para ser usadas, y otro de madera, que ya empieza a ser presa de
la carcoma, y otro de plata, que necesita que alguien lo guarde para que no lo roben, y otro
de hierro, corroido por la herrumbre, y otro de arcilla, material no mejor que el que se
utiliza para cubrir los servicios menos honrosos?

¢No son de materia perecedera? ;No estan forjados con hierro y fuego? ;No hizo
uno el escultor, y otro el fundidor de bronce, y otro el platero, y el alfarero otro? Antes de
darles esta forma la destreza de estos varios artesanos, ;no le habria sido posible a cada
uno de ellos cambiarles la forma y hacer que resultaran utensilios diversos? ;No seria
posible que las que ahora son vasijas hechas del mismo material, puestas en las manos de
los mismos artifices, llegaran a ser como ellos? ;No podrian estas cosas que ahora ta
adoras ser hechas de nuevo vasijas como las deméas por medio de manos de hombre? ;No

son todos ellos sordos y ciegos, no son sin alma, sin sentido, sin movimiento?
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¢No se corroen y pudren todos ellos? A estas cosas llamdis dioses, de ellas sois
esclavos, y las adordis; y acabdis siendo lo mismo que ellos. Y por ello aborrecéis a los
cristianos, porque no consideran que éstos sean dioses. Porque, ;no los desprecidis mucho
maés vosotros, que en un momento dado les tenéis respeto y los adorais? ;No os mofais de
ellos y los insultdis en realidad, adorando a los que son de piedra y arcilla sin protegerlos,
pero encerrando a los que son de plata y oro durante la noche, y poniendo guardas sobre
ellos de dia, para impedir que os los roben? Y, por lo que se refiere a los honores que creéis
que les ofrecéis, si son sensibles a ellos, mas bien los castigais con ello, en tanto que si son
insensibles les reprochais al propiciarles con la sangre y sebo de las victimas. Que se
someta uno de vosotros a este tratamiento, y que sufra las cosas que se le hacen a él. Si, ni
un solo individuo se someterd de buen grado a un castigo asi, puesto que tiene
sensibilidad y razén; pero una piedra se somete, porque es insensible. Por tanto, desmentis
su sensibilidad. Bien; podria decir mucho més respecto a que los cristianos no son esclavos
de dioses asi; pero aunque alguno crea que lo que ya he dicho no es suficiente, me parece
que es superfluo decir més.

III. Luego, me imagino que estas principalmente deseoso de oir acerca del hecho de
que no practican su religion de la misma manera que los judios. Los judios, pues, en
cuanto se abstienen del modo de culto antes descrito, hacen bien exigiendo reverencia a un
Dios del universo y al considerarle como Sefior, pero en cuanto le ofrecen este culto con
métodos similares a los ya descritos, estdan por completo en el error. Porque en tanto que
los griegos, al ofrecer estas cosas a imédgenes insensibles y sordas, hacen una ostentacion
de necedad, los judios, considerando que estan ofreciéndolas a Dios, como si El estuviera
en necesidad de ellas, deberfan en razén considerarlo locura y no adoracién religiosa.
Porque el que hizo los cielos y la tierra y todas las cosas que hay en ellos, y nos
proporciona todo lo que necesitamos, no puede El mismo necesitar ninguna de estas cosas
que El mismo proporciona a aquellos que se imaginan que estdan dandoselas a El. Pero los
que creen que le ofrecen sacrificios con sangre y sebo y holocaustos, y le honran con estos
honores, me parece a mi que no son en nada distintos de los que muestran el mismo

respeto hacia las imagenes sordas; porque los de una clase creen apropiado hacer ofrendas
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a cosas incapaces de participar en el honor, la otra clase a uno que no tiene necesidad de
nada.

IV. Pero, ademads, sus escripulos con respecto a las carnes, y su supersticion con
referencia al sdbado y la vanidad de su circuncision y el disimulo de sus ayunos y lunas
nuevas, yo [no] creo que sea necesario que ta aprendas a través de mi que son ridiculas e
indignas de consideraciéon alguna. Porque, ;no es impio el aceptar algunas de las cosas
creadas por Dios para el uso del hombre como bien creadas, pero rehusar otras como
inttiles y superfluas? Y, ademas, el mentir contra

Dios, como si El nos prohibiera hacer ningtn bien en el dia de sdbado, ;no es esto
blasfemo? Ademas, el alabarse de la mutilacién de la carne como una muestra de eleccién,
como si por esta razén fueran particularmente amados por Dios, ;no es esto ridiculo? Y en
cuanto a observar las estrellas y la luna, y guardar la observancia de meses y de dias, y
distinguir la ordenacién de Dios y los cambios de las estaciones segin sus propios
impulsos, haciendo algunas festivas y otras periodos de luto y lamentacion, jquién podria
considerar esto como una exhibicién de piedad y no mucho mas de necedad? El que los
cristianos tengan razon, por tanto, manteniéndose al margen de la insensatez y error
comun de los judios, y de su excesiva meticulosidad y orgullo, considero que es algo en
que ya estas suficientemente instruido; pero, en lo que respecta al misterio de su propia
religién, no espero que puedas ser instruido por ningtin hombre.

V. Porque los cristianos no se distinguen del resto de la humanidad ni en la
localidad, ni en el habla, ni en las costumbres. Porque no residen en alguna parte en
ciudades suyas propias, ni usan una lengua distinta, ni practican alguna clase de vida
extraordinaria. Ni tampoco poseen ninguna invencion descubierta por la inteligencia o
estudio de hombres ingeniosos, ni son maestros de algin dogma humano como son
algunos. Pero si bien residen en ciudades de griegos y barbaros, segtin ha dispuesto la
suene de cada uno, y siguen las costumbres nativas en cuanto a alimento, vestido y otros
arreglos de la vida, pese a todo, la constitucién de su propia ciudadania, que ellos nos
muestran, es maravillosa (paraddjica), y evidentemente desmiente lo que podria esperarse.
Residen en sus propios paises, pero sélo como transetntes; comparten lo que les
corresponde en todas las cosas como ciudadanos, y soportan todas las opresiones como los

forasteros. Todo pais extranjero les es patria, y toda patria les es extrafia. Se casan como
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todos los demas hombres y engendran hijos; pero no se desembarazan de su descendencia
(abortos).

Celebran las comidas en comun, pero cada uno tiene su esposa. Se hallan en la
carne, y, con todo, no viven segtin la carne. Su existencia es en la tierra, pero su ciudadania
es en el cielo. Obedecen las leyes establecidas, y sobrepasan las leyes en sus propias vidas.
Aman a todos los hombres, y son perseguidos por todos. No se hace caso de ellos, y, pese
a todo, se les condena. Se les da muerte, y aun asi estan revestidos de vida. Piden limosna,
y, con todo, hacen ricos a muchos. Se les deshonra, y, pese a todo, son glorificados en su
deshonor. Se habla mal de ellos, y atin asi son reivindicados. Son escarnecidos, y ellos
bendicen; son insultados, y ellos respetan. Al hacer lo bueno son castigados como
malhechores; siendo castigados se regocijan, como si con ello se les reavivara. Los judios
hacen guerra contra ellos como extrafos, y los griegos los persiguen, y, pese a todo, los
que los aborrecen no pueden dar la razén de su hostilidad.

VI. En una palabra, lo que el alma es en un cuerpo, esto son los cristianos en el
mundo. El alma se desparrama por todos los miembros del cuerpo, y los cristianos por las
diferentes ciudades del mundo. El alma tiene su morada en el cuerpo, y, con todo, no es
del cuerpo. Asi que los cristianos tienen su morada en el mundo, y aun asi no son del
mundo. El alma que es invisible es guardada en el cuerpo que es visible; asi los cristianos
son reconocidos como parte del mundo, y, pese a ello, su religiéon permanece invisible. La
carne aborrece al alma y esta en guerra con ella, aunque no recibe ningtn dafio, porque le
es prohibido permitirse placeres; asi el mundo aborrece a los cristianos, aunque no recibe
ningan dafio de ellos, porque estdn en contra de sus placeres. El alma ama la carne, que le
aborrece y (ama también) a sus miembros; asi los cristianos aman a los que les aborrecen.
El alma esta aprisionada en el cuerpo, y, con todo, es la que mantiene unido al cuerpo; asi
los cristianos son guardados en el mundo como en una casa de prision, y, pese a todo,
ellos mismos preservan el mundo. El alma, aunque en si inmortal, reside en un
tabernaculo mortal; asi los cristianos residen en medio de cosas perecederas, en tanto que
esperan lo imperecedero que esta en los cielos. El alma, cuando es tratada duramente en la

cuestion de carnes y bebidas, es mejorada; y lo mismo los cristianos cuando son castigados
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aumentan en namero cada dia. Tan grande es el cargo al que Dios los ha nombrado, y que
miles es legitimo declinar.

VIIL Porque no fue una invencion terrenal, como dije, lo que les fue encomendado,
ni se preocupan de guardar tan cuidadosamente ningtn sistema de opinién mortal, ni se
les ha confiado la dispensacién de misterios humanos. Sino que, verdaderamente, el
Creador Todopoderoso del universo, el Dios invisible mismo de los cielos planté entre los
hombres la verdad y la santa ensefianza que sobrepasa la imaginacion de los hombres, y la
tij6 firmemente en sus corazones, no como alguien podria pensar, enviando (a la
humanidad) a un subalterno, o a un angel, o un gobernante, o uno de los que dirigen los
asuntos de la tierra, o uno de aquellos a los que estan confiadas las dispensaciones del
cielo, sino al mismo Artifice y creador del universo, por quien El hizo los cielos, y por
quien Fl retuvo el mar en sus propios limites, cuyos misterios (ordenanzas) observan
todos los elementos fielmente, de quien [el sol] ha recibido incluso la medida de su curso
diario para guardarlo, a quien la luna obedece cuando El le manda que brille de noche, a
quien las estrellas obedecen siguiendo el curso de la luna, por el cual fueron ordenadas
todas las cosas y establecidos y puestos en sujecion, los cielos y las cosas que hay en los
cielos, la tierra y las cosas que hay en la tierra, el mar y las cosas que hay en el mar, fuego,
aire, abismo, las cosas que hay en las alturas, las cosas que hay en lo profundo, las cosas
que hay entre los dos. A éste les envid Dios. jCreeras, como supondra todo hombre, que
fue enviado para establecer su soberania, para inspirar temor y terror? En modo alguno.
Sino en mansedumbre y humildad fue enviado.

Como un rey podria enviar a su hijo que es rey; El le envi6é como enviando a Diés;
le envi6 a El como [un hombre] a los hombres; le envié como Salvador, usando persuasion,
no fuerza; porque la violencia no es atributo de Dios. El le envi6é como invitandonos, no
persiguiéndonos; El le envié como amandonos, no juzgandonos. Porque El enviard en
juicio, y ;quién podra resistir su presencia?... ;[No ves] que los echan a las fieras para que
nieguen al Sefior, y, con todo, no lo Consiguen? ¢(No ves que cuanto mas los Castigan, tanto
mas abundan? Estas no son las obras del hombre; son el poder de Dios; son pruebas de su
presencia.

VIIL. Porque, ;qué hombre tenia algn conocimiento de lo que Dios es, antes de que
El viniera? ;O aceptas td las afirmaciones vacias y sin sentido de los filésofos

presuntuosos, de los cuales, algunos dijeron que Dios era fuego (invocan como Dios a
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aquello a lo cual iran ellos mismos), y otros agua, y otros algtin otro de los elementos que
fueron creados por Dios? Y, pese a todo, si alguna de estas afirmaciones es digna de
aceptacion, cualquier otra cosa creada podria lo mismo ser hecha Dios. Si, todo esto es
charlataneria y engafio de los magos; y ningtin hombre ha visto o reconocido a Dios, sino
que El se ha revelado a si mismo. Y El se revel6 (a si mismo) por fe, sélo por la cual es
dado el ver a Dios. Porque Dios, el Sefior y Creador del universo, que hizo todas las cosas
y las puso en orden, demostré no sélo que era propicio al hombre, sino también paciente.
Y asi lo ha sido siempre, y lo es, y lo sera, bondadoso y bueno y justo y verdadero, y El
solo es bueno. Y habiendo concebido un plan grande e inefable, lo comunicé sélo a su
Hijo. Porque en tanto que El habia mantenido y guardado este plan sabio como un
misterio, parecia descuidarnos y no tener interés en nosotros. Pero cuando El lo revel6 por
medio de su amado Hijo, y manifest6 el propoésito que habia preparado desde el principio,
El nos dio todos estos dones a la vez, participacion en sus beneficios y vista y
entendimiento de (misterios) que ninguno de nosotros habria podido esperar.

IX. Habiéndolo, pues, planeado ya todo en su mente con su Hijo, permitié durante
el tiempo antiguo que fuéramos arrastrados por impulsos desordenados segin
deseabamos, descarriados por placeres y concupiscencias, no porque El se deleitara en
nuestros pecados en absoluto, sino porque El tenia paciencia con nosotros; no porque
aprobara este periodo pasado de iniquidad, sino porque FEl estaba creando la presente
sazoén de justicia, para que, redargiiidos del tiempo pasado por nuestros propios actos
como indignos de vida, pudiéramos ahora ser hechos merecedores de la bondad de Dios, y
habiendo dejado establecida nuestra incapacidad para entrar en el reino de Dios por
nuestra cuenta, hacerlo posible por la capacidad de Dios.

Y cuando nuestra iniquidad habia sido colmada plenamente, y se habia hecho
perfectamente manifiesto que el castigo y la muerte eran de esperar como su recompensa,
y hubo llegado la sazén que Dios habia ordenado, cuando a partir de entonces El
manifestaria su bondad y poder (oh la bondad y amor de Dios sobremanera grande), El no
nos aborrecio, ni nos rechazo, ni nos guardé rencor, sino que fue longadnimo y paciente, y
por compasién hacia nosotros tomo sobre si nuestros pecados, y El mismo se separé de su

propio Hijo como rescate por nosotros, el santo por el transgresor, el inocente por el malo,
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el justo por los injustos, lo incorruptible por lo corruptible, lo inmortal por lo mortal.
Porque, ;qué otra cosa aparte de su justicia podia cubrir nuestros pecados? ;En quién era
posible que nosotros, impios y libertinos, fuéramos justificados, salvo en el Hijo de Dios?

iOh dulce intercambio, oh creacién inescrutable, oh beneficios inesperados; que la
iniquidad de muchos fuera escondida en un Justo, y la justicia de uno justificara a muchos
que eran inicuos! Habiéndose, pues, en el tiempo antiguo demostrado la incapacidad de
nuestra naturaleza para obtener vida, y habiéndose ahora revelado un Salvador poderoso
para salvar incluso a las criaturas que no tienen capacidad para ello, El quiso que, por las
dos razones, nosotros creyéramos en su bondad y le considerdramos como cuidador,
padre, maestro, consejero, médico, mente, luz, honor, gloria, fuerza y vida.

X. Si deseas poseer esta fe, has de recibir primero un conocimiento pleno del Padre.
Porque Dios am¢ a los hombres, por amor a los cuales habia hecho el mundo, a los cuales
sometid todas las cosas que hay en la tierra, a los cuales dio razén y mente, a los cuales
solamente permiti6 que levantaran los ojos al cielo, a quienes cre6 segtin su propia
imagen, a quienes envi6 a su Hijo unigénito, a quienes El prometié el reino que hay en el
cielo, y lo dara a los que le hayan amado. Y cuando hayas conseguido este pleno
conocimiento, ;de qué gozo piensas que serds llenado, o como amaras a Aquel que te am6
a ti antes? Y améndole serds un imitador de su bondad. Y no te maravilles de que un
hombre pueda ser un imitador de Dios. Puede serlo si Dios quiere. Porque la felicidad no
consiste en ensefiorearse del préjimo, ni en desear tener mas que el débil, ni en poseer
riqueza y usar fuerza sobre los inferiores; ni puede nadie imitar a Dios haciendo estas
cosas; si, estas cosas se hallan fuera de su majestad. Pero todo el que toma sobre si la carga
de su préjimo, todo el que desea beneficiar a uno que es peor en algo en lo cual él es
superior, todo el que provee a los que tienen necesidad las posesiones que ha recibido de
Dios, pasa a ser un dios para aquellos que lo reciben de él, es un imitador de Dios.

Luego, aunque ta estas colocado en la tierra, verds que Dios reside en el cielo;
entonces empezaras a declarar los misterios de Dios; entonces amaras y admiraras a los
que son castigados porque no quieren negar a Dios; entonces condenaras el engafio y el
error en el mundo; cuando te des cuenta que la vida verdadera esta en el cielo, cuando
desprecies la muerte aparente que hay en la tierra, cuando temas la muerte real, que estd

reservada para aquellos que seran condenados al fuego eterno que castigara hasta el fin a
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los que sean entregados al mismo. Entonces admirarés a los que soportan, por amor a la
justicia, el fuego temporal, y los tendrés por bienaventurados cuando veas que el fuego...

Epilogo

XI. Mis discursos no son extrafios ni son perversas lucubraciones, sino que
habiendo sido un discipulo de los apéstoles, me ofreci como maestro de los gentiles,
ministrando dignamente, a aquellos que se presentan como discipulos de la verdad, las
lecciones que han sido transmitidas. Porque el que ha sido ensefiado rectamente y ha
entrado en amistad con el Verbo, ;no busca aprender claramente las lecciones reveladas
abiertamente por el Verbo a los discipulos; a quienes el Verbo se aparecio y se las declaro,
hablando con ellos de modo sencillo, no percibidas por los que no son creyentes, pero si
referidas por El a los discipulos a quienes considero fieles y les ensefi6 los misterios del
Padre? Por cuya causa El envi6 al Verbo, para que El pudiera aparecer al mundo, el cual,
siendo despreciado por el pueblo (judio), y predicado por los apédstoles, fue creido por los
gentiles. Este Verbo, que era desde el principio, aparecié ahora y, con todo, se probé que
era antiguo, y es engendrado siempre de nuevo en los corazones de los santos. Este Verbo,
digo, que es eterno, es el que hoy es contado como Hijo, a través del cual la Iglesia es
enriquecida y la gracia es desplegada y multiplicada entre los santos, gracia que confiere
entendimiento, que revela misterios, que anuncia sazones, que se regocija sobre los fieles,
que es concedida a los que la buscan, a aquellos por los cuales no son quebrantadas las
promesas de la fe, ni son sobrepasados los limites de los padres. Con lo que es cantado el
temor de la ley, y la gracia de los profetas es reconocida, y la fe de los evangelios es
establecida, y es preservada la tradicién de los apéstoles, y exulta el gozo de la Iglesia. Si
ta no contristas esta gracia, entenderas los discursos que el Verbo pone en la boca de
aquellos que desea cuando El quiere. Porque de todas las cosas que por la voluntad
imperativa del Verbo fuimos impulsados a expresar con muchos dolores, de ellas os
hicimos participes, por amor a las cosas que nos fueron reveladas.

XII. Confrontados con estas verdades y escuchdndolas con atencién, sabréis cuanto
concede Dios a aquellos que (le) aman rectamente, que pasan a ser un Paraiso de deleite,
un arbol que lleva toda clase de frutos y que florece, creciendo en si mismos y adornados

con vanos frutos. Porque en este jardin han sido plantados un arbol de conocimiento y un
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arbol de vida; con todo, el &rbol de conocimiento no mata, pero la desobediencia mata;
porque las escrituras dicen claramente que Dios desde el comienzo planté un arbol [de
conocimiento y un arbol] de vida en medio del Paraiso, revelando vida por medio del
conocimiento; y como nuestros primeros padres no lo usaron de modo genuino, fueron
despojados por el engafio de la serpiente.

Porque ni hay vida sin conocimiento, ni conocimiento sano sin verdadera vida; por
tanto, los (4rboles) estdn plantados el uno junto al otro. Discerniendo la fuerza de esto y
culpando al conocimiento que es ejercido aparte de la verdad de la influencia (dominio)
que tiene sobre la vida, el apdstol dice: El conocimiento engrie, pero la caridad edifica.
Porque el hombre que supone que sabe algo sin el verdadero conocimiento que es
testificado por la vida, es ignorante, es engafiado por la serpiente, porque no am¢ la vida;
en tanto que el que con temor reconoce y desea la vida, planta en esperanza, esperando
fruto. Que vuestro corazén sea conocimiento, y vuestra vida verdadera razoén,
debidamente comprendida. Por lo que si te allegas al arbol y tomas el fruto, recogeras la
cosecha que Dios espera, que ninguna serpiente toca, ni engafio infecta, ni Eva es entonces
corrompida, sino que es creida como una virgen, y la salvacion es establecida, y los
apostoles son llenados de entendimiento, y la pascua del Sefior prospera, y las
congregaciones son juntadas, y [todas las cosas] son puestas en orden, y como El ensefia a
los santos el Verbo se alegra, por medio del cual el Padre es glorificado, a quien sea la

gloria para siempre jamas. Amén.xi
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Hechos de los Apéstoles, seleccion
La Biblia

Capitulo 9: Hechos 9

31 Las Iglesias por entonces gozaban de paz en toda Judea, Galilea y Samaria; se
edificaban y progresaban en el temor del Sefior y estaban llenas de la consolacién del
Espiritu Santo.

32 Pedro, que andaba recorriendo todos los lugares, baj6é también a visitar a los
santos que habitaban en Lida.

33 Encontrd alli a un hombre llamado Eneas, tendido en una camilla desde hacia
ocho afios, pues estaba paralitico.

34 Pedro le dijo: "Eneas, Jesucristo te cura; levantate y arregla tu lecho."Y al instante
se levanto.

35 Todos los habitantes de Lida y Sarén le vieron, y se convirtieron al Sefior.

36 Habia en Joppe una discipula llamada Tabit4, que quiere decir Dorcas. Era rica
en buenas obras y en limosnas que hacia.

37 Por aquellos dias enfermé y muri6. La lavaron y la pusieron en la estancia
superior.

38 Lida esta cerca de Joppe, y los discipulos, al enterarse que Pedro estaba alli,
enviaron dos hombres con este ruego: "No tardes en venir a nosotros."

39 Pedro parti6 inmediatamente con ellos. Asi que lleg6 le hicieron subir a la
estancia superior y se le presentaron todas las viudas llorando y mostrando las tanicas y
los mantos que Dorcés hacia mientras estuvo con ellas.

40 Pedro hizo salir a todos, se puso de rodillas y or6; después se volvié al cadéver y
dijo: "Tabit4, levantate."Ella abrio sus ojos y al ver a Pedro se incorporé.

41 Pedro le dio la mano y la levanté. Llamo a los santos y a las viudas y se la
presento viva.

42 Esto se supo por todo Joppe y muchos creyeron en el Sefior.

43 Pedro permaneci6 en Joppe bastante tiempo en casa de un tal Simén, curtidor.

Capitulo 10: Hechos 10



Hechos de los apéstoles

1 Habia en Cesarea un hombre, llamado Cornelio, centurién de la cohorte Itélica,

2 piadoso y temeroso de Dios, como toda su familia, daba muchas limosnas al
pueblo y continuamente oraba a Dios.

3 Vio claramente en visién, hacia la hora nona del dia, que el Angel de Dios entraba
en su casa y le decia: "Cornelio."

4 El le mir6 fijamente y lleno de espanto dijo: ";Qué pasa, sefior?"Le respondio:

"Tus oraciones y tus limosnas han subido como memorial ante la presencia de Dios.

5 Ahora envia hombres a Joppe y haz venir a un tal Simén, a quien llaman

Pedro.

6 Este se hospeda en casa de un tal Simoén, curtidor, que tiene la casa junto al mar."

7 Apenas se fue el angel que le hablaba, llam¢ a dos criados y a un soldado
piadoso, de entre sus asistentes,

8 les conto todo y los envié a Joppe.

9 Al dia siguiente, mientras ellos iban de camino y se acercaban a la ciudad, subié
Pedro al terrado, sobre la hora sexta, para hacer oracion.

10 Sintié6 hambre y quiso comer. Mientras se lo preparaban le sobrevino un éxtasis,

11 y vio los cielos abiertos y que bajaba hacia la tierra una cosa asi como un gran
lienzo, atado por las cuatro puntas.

12 Dentro de él habia toda suerte de cuadrtpedos, reptiles de la tierra y aves del

cielo.

13 Y una voz le dijo: "Levantate, Pedro, sacrifica y come."

14 Pedro contest6: "De ninguna manera, Sefior; jamés he comido nada profano e
impuro."

15 La voz le dijo por segunda vez: "Lo que Dios ha purificado no lo llames ta
profano."

16 Esto se repiti6 tres veces, e inmediatamente la cosa aquella fue elevada hacia el
cielo.

17 Estaba Pedro perplejo pensando qué podria significar la visiéon que habia visto,
cuando los hombres enviados por Cornelio, después de preguntar por la casa de Simoén, se
presentaron en la puerta; 18 llamaron y preguntaron si se hospedaba alli Simén, llamado

Pedro.
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19 Estando Pedro pensando en la vision, le dijo el Espiritu: "Ahi tienes unos
hombres que te buscan.

20 Baja, pues, al momento y vete con ellos sin vacilar, pues yo los he enviado."

21 Pedro bajo donde ellos y les dijo: "Yo soy el que buscdis; ;por qué motivo habéis
venido?"

22 Ellos respondieron: "El centurién Cornelio, hombre justo y temeroso de Dios,
reconocido como tal por el testimonio de toda la nacién judia, ha recibido de un angel
santo el aviso de hacerte venir a su casa y de escuchar lo que ta digas."

23 Entonces les invito a entrar y les dio hospedaje. Al dia siguiente se levanto y se
fue con ellos; le acompafiaron algunos hermanos de Joppe.

24 Al siguiente dia entr6 en Cesarea. Cornelio los estaba esperando. Habia reunido
a sus parientes y a los amigos intimos.

25 Cuando Pedro entraba sali6 Cornelio a su encuentro y cay6 postrado a sus pies.

26 Pedro le levant6 diciéndole: "Levantate, que también yo soy un hombre."

27 'Y conversando con él entré y encontré a muchos reunidos.

28 Y les dijo: "Vosotros sabéis que no le esta permitido a un judio juntarse con un
extranjero ni entrar en su casa; pero a mi me ha mostrado Dios que no hay que llamar
profano o impuro a ningtin hombre.

29 Por eso al ser llamado he venido sin dudar. Os pregunto, pues, por qué motivo
me habéis enviado a llamar."

30 Cornelio contesté: "Hace cuatro dias, a esta misma hora, estaba yo haciendo la
oracion de nona en mi casa, y de pronto se present6 delante de mi un varén con vestidos
resplandecientes,

31 y me dijo: "Cornelio, tu oracion ha sido oida y se han recordado tus limosnas
ante Dios; 32 envia, pues, a Joppe y haz llamar a Simén, llamado Pedro, que se hospeda en
casa de Simon el curtidor, junto al mar."

33 Al instante mandé enviados donde ti, y tt has hecho bien en venir. Ahora, pues,
todos nosotros, en la presencia de Dios, estamos dispuestos para escuchar todo lo que te

ha sido ordenado por el Sefior."
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34 Entonces Pedro tom¢ la palabra y dijo: "Verdaderamente comprendo que Dios
no hace acepcién de personas, 35 sino que en cualquier nacién el que le teme y practica la
justicia le es grato.

36 "El ha enviado su Palabra a los hijos de Israel, anunciandoles la Buena Nueva de
la paz por medio de Jesucristo que es el Sefior de todos.

37 Vosotros sabéis lo sucedido en toda Judea, comenzando por Galilea, después
que Juan predico el bautismo; 38 cémo Dios a Jests de Nazaret le ungié con el Espiritu
Santo y con poder, y como él pasé haciendo el bien y curando a todos los oprimidos por el

Diablo, porque Dios estaba con él; 39 y nosotros somos testigos de todo lo que hizo
en la region de los judios y en Jerusalén; a quien llegaron a matar colgdndole de un
madero; 40 a éste, Dios le resucito al tercer dia y le concedi6 la gracia de aparecerse, 41 no
a todo el pueblo, sino a los testigos que Dios habia escogido de antemano, a nosotros que
comimos y bebimos con él después que resucité de entre los muertos.

42 Y nos mandé que predicasemos al Pueblo, y que diésemos testimonio de que él
esta constituido por Dios juez de vivos y muertos.

43 De éste todos los profetas dan testimonio de que todo el que cree en él alcanza,
por su nombre, el perdén de los pecados."

44 Estaba Pedro diciendo estas cosas cuando el Espiritu Santo cay6 sobre todos los
que escuchaban la Palabra. 45 Y los fieles circuncisos que habian venido con Pedro
quedaron aténitos al ver que el don del Espiritu Santo habia sido derramado también
sobre los gentiles,

46 pues les oian hablar en lenguas y glorificar a Dios. Entonces Pedro dijo:

47 ";Acaso puede alguno negar el agua del bautismo a éstos que han recibido el
Espiritu Santo como nosotros?" 48 Y mandd que fueran bautizados en el nombre de

Jesucristo. Entonces le pidieron que se quedase algunos dias.

Capitulo 11: Hechos 11

1 Los apostoles y los hermanos que habia por Judea oyeron que también los
gentiles habian aceptado la Palabra de Dios; 2 asi que cuando Pedro subi6 a Jerusalén, los
de la circuncisién se lo reprochaban, 3 diciéndole: "Has entrado en casa de incircuncisos y
has comido con ellos."

4 Pedro entonces se puso a explicarles punto por punto diciendo:
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5 "Estaba yo en oracién en la ciudad de Joppe y en éxtasis vi una visién: una cosa
asi como un lienzo, atado por las cuatro puntas, que bajaba del cielo y lleg6 hasta mi.

6 Lo miré atentamente y vi en él los cuadrapedos de la tierra, las bestias, los
reptiles, y las aves del cielo. 7 Of también una voz que me decia: "Pedro, levantate,
sacrifica y come."

8 Y respondi: "De ninguna manera, Sefior; pues jamas entré en mi boca nada
profano ni impuro."

9 Me dijo por segunda vez la voz venida del cielo: "Lo que Dios ha purificado no lo
llames ta profano." 10 Esto se repiti6 hasta tres veces; y al fin fue retirado todo de nuevo al
cielo.

11 "En aquel momento se presentaron tres hombres en la casa donde nosotros
estabamos, enviados a mi desde Cesarea.

12 El Espiritu me dijo que fuera con ellos sin dudar. Fueron también conmigo estos
seis hermanos, y entramos en la casa de aquel hombre. 13 El nos conté cémo habia visto
un angel que se present6 en su casa y le dijo:

"Manda a buscar en Joppe a Simén, llamado Pedro,

14 quien te dird palabras que traerdn la salvacion para ti y para toda tu casa." 15
"Habia empezado yo a hablar cuando cay6 sobre ellos el Espiritu Santo, como al principio
habia caido sobre nosotros. 16 Me acordé entonces de aquellas palabras que dijo el Sefior:
Juan bautizé con agua, pero vosotros seréis bautizados con el Espiritu Santo.

17 Por tanto, si Dios les ha concedido el mismo don que a nosotros, por haber
creido en el Sefior Jesucristo, ;quién era yo para poner obstaculos a Dios?"

18 Al oir esto se tranquilizaron y glorificaron a Dios diciendo: "Asi pues, también a
los gentiles les ha dado Dios la conversiéon que lleva a la vida."

19 Los que se habian dispersado cuando la tribulacion originada a la muerte de
Esteban, llegaron en su recorrido hasta Fenicia, Chipre y Antioquia, sin predicar la Palabra
a nadie mas que a los judios.

20 Pero habia entre ellos algunos chipriotas y cirenenses que, venidos a Antioquia,

hablaban también a los griegos y les anunciaban la Buena Nueva del Sefior Jests.

105



Hechos de los apéstoles

21 La mano del Sefior estaba con ellos, y un crecido ntimero recibi6 la fe y se
convirtié al Sefior. 22 La noticia de esto lleg6 a oidos de la Iglesia de Jerusalén y enviaron a
Bernabé a Antioquia.

23 Cuando lleg6 y vio la gracia de Dios se alegré y exhortaba a todos a permanecer,
con corazén firme, unidos al Sefior, 24 porque era un hombre bueno, lleno de Espiritu
Santo y de fe. Y una considerable multitud se agregé al Sefior. 25 Parti6 para Tarso en
busca de Saulo, 26 y en cuanto le encontrd, le llevé a Antioquia. Estuvieron juntos durante
un afio entero en la Iglesia y adoctrinaron a una gran muchedumbre. En Antioquia fue
donde, por primera vez, los discipulos recibieron el nombre de "cristianos".

27 Por aquellos dias bajaron unos profetas de Jerusalén a Antioquia.

28 Uno de ellos, llamado Agabo, movido por el Espiritu, se levanté y profetizé que
vendria una gran hambre sobre toda la tierra, la que hubo en tiempo de Claudio.

29 Los discipulos determinaron enviar algunos recursos, segtn las posibilidades de
cada uno, para los hermanos que vivian en Judea. 30 Asi lo hicieron y se los enviaron a los

presbiteros por medio de Bernabé y de Saulo.

Capitulo 17: Hechos 17

15 Los que conducian a Pablo le llevaron hasta Atenas y se volvieron con una
orden para Timoteo y Silas de que fueran donde él lo antes posible. 16 Mientras Pablo les
esperaba en Atenas, estaba interiormente indignado al ver la ciudad llena de idolos.

17 Discutia en la sinagoga con los judios y con los que adoraban a Dios; y
diariamente en el d4gora con los que por alli se encontraban.

18 Trababan también conversacién con él algunos filésofos epictreos y estoicos.
Unos decian: ";Qué querra decir este charlatan?"Y otros: "Parece ser un predicador de
divinidades extranjeras."Porque anunciaba a Jests y la resurrecciéon. 19 Le tomaron y le
llevaron al Aredpago; y le dijeron: ";Podemos saber cudl es esa nueva doctrina que ta
expones?

20 Pues te oimos decir cosas extrafias y querriamos saber qué es lo que significan."

21 Todos los atenienses y los forasteros que alli residian en ninguna otra cosa
pasaban el tiempo sino en decir u oir la tltima novedad.

22 Pablo, de pie en medio del Aredpago, dijo: "Atenienses, veo que vosotros sois,

por todos los conceptos, los mas respetuosos de la divinidad. 23 Pues al pasar y
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contemplar vuestros monumentos sagrados, he encontrado también un altar en el que
estaba grabada esta inscripcion: "Al Dios desconocido." Pues bien, lo que adorais sin
conocer, eso 0s Vengo yo a anunciar.

24 "El Dios que hizo el mundo y todo lo que hay en él, que es Sefior del cielo y de la
tierra, no habita en santuarios fabricados por manos humanas, 25 ni es servido por manos
humanas, como si de algo estuviera necesitado, el que a todos da la vida, el aliento y todas
las cosas.

26 El cre6, de un solo principio, todo el linaje humano, para que habitase sobre toda
la faz de la tierra fijando los tiempos determinados y los limites del lugar donde habian de
habitar, 27 con el fin de que buscasen la divinidad, para ver si a tientas la buscaban y la
hallaban; por mas que no se encuentra lejos de cada uno de nosotros; 28 pues en él
vivimos, nos movemos y existimos, como han dicho algunos de vosotros: "Porque somos
también de su linaje."

29 "Si somos, pues, del linaje de Dios, no debemos pensar que la divinidad sea algo
semejante al oro, la plata o la piedra, modelados por el arte y el ingenio humano.

30 "Dios, pues, pasando por alto los tiempos de la ignorancia, anuncia ahora a los
hombres que todos y en todas partes deben convertirse, 31 porque ha fijado el dia en que
va a juzgar al mundo segun justicia, por el hombre que ha destinado, dando a todos una
garantia al resucitarlo de entre los muertos."

32 Al oir la resurreccién de los muertos, unos se burlaron y otros dijeron: "Sobre
esto ya te oiremos otra vez." 33 Asi sali6 Pablo de en medio de ellos. 34 Pero algunos
hombres se adhirieron a él y creyeron, entre ellos Dionisio Areopagita, una mujer llamada

Damaris y algunos otros con ellos.xii
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Regla de San Benito, seleccién

San Benito, Prélogo.

La escucha y vuelta a Dios.

1 Escucha, hijo, la ensefianza del maestro y aplica el oido de tu corazén. Acoge con
gusto esta exhortacion de un padre entrafiable y ponla en préctica, 2 para que por el
esfuerzo de la obediencia vuelvas a aquel de quien te apartaste por la dejadez de la
desobediencia. 3 Quienquiera que seas, te dirijo mi exhortacion a ti que, renunciando a tu
voluntad, tomas las ilustres y heroicas armas de la obediencia para militar bajo Cristo
Sefior y verdadero rey. Orar para que Dios culmine su obra.

4 Ante todo, al empezar cualquier obra buena, pidele a él con insistente oracion que
la lleve a término, 5 para que, pues ha querido contarnos ya entre el nimero de sus hijos,
jamas se deba afligir por nuestras malas obras. 6 Pues siempre debemos cuidar los dones
que ha puesto en nosotros, no sélo para que, como padre airado, no llegue a desheredar a
sus hijos, 7 sino para que, como sefior temible irritado por nuestros males, no nos entregue
a la pena eterna como a siervos malvados que no le han querido seguir a la gloria.
Levantémonos de una vez. 8 Levantémonos, pues, de una vez, que la Escritura nos
despierta diciendo:

Ya es hora de espabilarse. 9 Y, abiertos nuestros ojos a la luz divina, oigamos con
suma reverencia la voz de Dios que a diario nos dice: 10 Ojala escuchéis hoy su voz: No
endurezcais el corazén. 11 Y también: Quien tenga oidos, oiga lo que el Espiritu dice a las
iglesias. 12 ;Y qué dice? Venid, hijos, escuchadme, os instruiré en el temor del Sefior.13
Corred mientras tenéis la luz de la vida, antes que os sorprendan las tinieblas de la muerte.
El camino de la vida. 14 Y buscando el Sefior su obrero entre la gente a la que dice estas
cosas insiste:

15 ;Hay alguien que ame la vida y desee dias de prosperidad? 16 Si ta, oyéndolo,
respondes: Yo, te dird Dios: 17 Si quieres tener una vida feliz y eterna, guarda tu lengua
del mal, tus labios de la falsedad. Apartate del mal, obra el bien, busca la paz y corre tras
ella. 18 Y cuando obréis asi, me fijaré en vosotros y escucharé vuestras stplicas. Antes que
me invoquéis, os diré: Aqui estoy. 19 Amadisimos hermanos, ;jencontraremos algo maés

dulce que esta voz del Sefior que nos invita?



San Benito

20 El Sefior mismo, en su bondad, nos ensefia el camino de la vida. ;Quién habitara
en tu casa, Sefior? 21 Cefida, pues, la cintura con la fe y la observancia de las buenas
obras, sigamos su camino, guiados por el Evangelio, para que merezcamos ver a quien nos
ha llamado a su reino.

22 Si queremos habitar en su reino, no llegaremos a éI si no adelantamos en buenas
obras.23 Pero preguntemos al Sefior con el profeta diciéndole: ;Sefior, quién puede
hospedarse en tu tienda y habitar en tu monte santo? 24 Y oigamos, hermanos, al Sefior
que nos responde y nos ensefia el camino de su casa 25 diciendo: El que procede
honradamente y practica la justicia. 26 El que tiene intenciones leales y no calumnia con su
lengua. 27 El que no hace mal a su préjimo ni difama al vecino. 28 El que, cuando el diablo
malvado le insinda algo, considerdndole despreciable, rechaza de su corazén al diablo con
su insinuacién y, agarrando hasta sus mas pequefios pensamientos, los estrella contra
Cristo. 29 Quienes, temiendo a Dios, no se engrien por su buena conducta sino que,
sabiendo que las buenas cualidades en ellos existentes no proceden sino del Sefior, 30
ensalzan a Dios que actta en ellos, diciendo como el profeta: No a nosotros, Sefior, no a
nosotros, sino a tu nombre, da la gloria. 31 Igual que el apdstol Pablo no se sobreestimé
por su predicacién diciendo: Por la gracia de Dios soy lo que soy. 32 E insiste: El que se
gloria que se glorie en el Sefior. El Sefior espera una respuesta.

33 Por eso dice el Sefior en el Evangelio: El que escucha estas palabras mias y las
pone en practica se parece a aquel hombre prudente que edific6 su casa sobre roca.

34 Cay¢ la lluvia, se salieron los rios, soplaron los vientos y descargaron contra la
casa. Pero no se hundi6é porque estaba cimentada sobre roca

35 Al decir esto el Sefior espera que a diario respondamos con hechos a sus santos
consejos. 36 Pues se nos dan los dias de esta vida como tregua para corregir los vicios,
como dice el apostol: 37 ;No sabes que la bondad de Dios es para empujarte a la
conversion? 38 Pues el Senor, compadecido, dice: No me complazco en la muerte del
pecador, sino en que se convierta y viva. Apresurémonos a poner por obra.

39 Al preguntarle al Sefior, hermanos, por el que ha de habitar en su morada,
hemos oido sus condiciones: cumplir los deberes del morador de su casa. 40 Por tanto,
debemos disponer nuestros corazones y nuestros cuerpos para militar en la santa
obediencia de sus preceptos. 41 Roguemos al Sefior nos dé la ayuda de su gracia para
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superar lo que exceda a nuestra naturaleza. 42 Y si, huyendo de las penas del infierno,
queremos llegar a la vida eterna, 43 mientras haya tiempo, estemos en este cuerpo y
podamos cumplir todas estas cosas a la luz de la vida, 44 debemos apresurarnos y poner
por obra lo que eternamente mas nos aprovechard. Una escuela del servicio divino. 45
Vamos a instituir, pues, una escuela del servicio divino. 46 En ella no esperamos establecer
nada duro ni penoso. 47 Pero si, cuando sea conveniente, para enmendar los vicios y
conservar la caridad, se presenta algo un poco mas severo que de ordinario, 48 no
abandones en seguida, asustado, el camino de la salvacién, que necesariamente ha de
iniciarse con un comienzo estrecho. 49 Pues al progresar en la vida mondstica y en la fe,
dilatado el corazon, se corre con una dulzura de amor indecible por el camino de los
mandatos de Dios. 50 Asi, pues, no apartdndonos nunca de su magisterio y perseverando
en su doctrina en el monasterio hasta la muerte, participemos con nuestra paciencia en los

sufrimientos de Cristo, para que también merezcamos compartir con él su reino. Amén v
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Libro de la orden de caballeria, seleccion

Raimundo Lulio

Primera Parte: La cual trata del principio de la Caballeria.

1. Falté en el mundo caridad, lealtad, justicia y verdad; comenzé enemistad,
deslealtad, injuria y falsedad, y de ahi naci6 error y turbacion en el pueblo de Dios, que
fue creado para que los hombres amasen, conociesen, honrasen, sirviesen y temiesen a
Dios.

2. Al comenzar en el mundo el menosprecio de la justicia por disminucion de la
caridad, convino que justicia recobrase su honra por medio del temor; y por eso se parti6
todo el pueblo en grupos de mil, y de cada mil fue elegido y escogido un hombre mas
amable, mas sabio, mas leal y mas fuerte, y con mas noble espiritu, mayor instruccion y
mejor crianza que todos los demas.

3. Se buscé entre todas las bestias la mas bella, la més veloz y capaz de soportar
mayor trabajo, la mas conveniente para servir al hombre. Y como el caballo es el animal
mas noble y mds conveniente para servir al hombre, por eso fue escogido el caballo entre
todos los animales y dado al hombre que fue escogido entre mil hombres; y por eso aquel
hombre se llama caballero.

4. Una vez reunidos el animal y el hombre mas nobles, convino que se escogiesen y
tomasen de entre todas las armas aquellas que son més nobles y mds convenientes para
combatir y defenderse de las heridas y de la muerte; y aquellas armas se dieron y se
hicieron propias del caballero. Quien quiere, pues, entrar en la orden de caballeria debe
meditar y pensar en el noble principio de la caballeria; y conviene que la nobleza de su
corazén y su buena crianza concuerden y convengan con el principio de la caballeria,
pues, si no lo hace asi, seria contrario a la orden de caballeria y a sus principios. Y por eso
no conviene que la orden de caballeria reciba en sus honras a sus enemigos, ni a aquellos
que son contrarios a sus principios.

5. Amor y temor convienen entre si contra desamor y menosprecio; y por eso
convino que el caballero, por nobleza de corazén y de buenas costumbres, y por el honor

tan alto y tan grande que se le dispensé escogiéndolo y dandole caballo y armas, fuese
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amado y temido por las gentes, y que por el amor volviesen caridad y cortesia, y por el
temor volviesen verdad y justicia.

6. El hombre, en cuanto posee mayor cordura y entendimiento, y es de naturaleza
maés fuerte que la mujer, puede ser mejor que la mujer; pues si no fuese tan capaz de ser
bueno como la mujer, se seguiria que la bondad y la fuerza de la naturaleza serian
contrarias a la bondad del corazén y de las buenas obras. De donde, asi como el hombre
por su naturaleza se halla en mejor disposicién de tener noble corazén y de ser bueno que
la mujer, asi también el hombre se halla més predispuesto a ser aleve que la mujer; pues, si
asi no fuese, no seria digno de tener mayor nobleza de corazén y mayor mérito de ser
bueno que la mujer.

7. Mira, escudero, qué vas a hacer si tomas la orden de caballeria; pues si te haces
caballero, recibes la honra y la servidumbre que corresponden a los amigos de la
caballeria; que, cuantos mas nobles principios tienes, mas obligado estds a ser bueno y
agradable a Dios y a las gentes; y si eres aleve, tt eres el mayor enemigo de la caballeria y
el mas contrario a sus principios y a su honra.

8. Tan alta y noble es la orden de caballeria que no bast6 a la orden nutrirse de las
personas mas nobles, ni que se le dieran las bestias mas nobles y las armas mas honradas;
antes, convino que se hiciera sefiores de las gentes a aquellos hombres que estan en la
orden de caballeria. Y como el sefiorio tiene tanta nobleza, y la servidumbre tanto
sometimiento, si tii, que tomas la orden de caballeria, eres vil y malvado, puedes imaginar
qué injuria seria para tus subditos y para tus compafieros que son buenos; pues, por la
vileza en que estas, deberias ser stibdito, y por la nobleza de los caballeros que son buenos
eres indigno de ser llamado caballero.

9. Eleccién, caballo, armas y sefiorio no bastan atin al alto honor que es propio del
caballero; antes, conviene que se le dé escudero y palafrenero que lo sirvan y se ocupen de
las bestias. Y conviene que las gentes aren y caven y arranquen la cizafia, para que la tierra
dé frutos de que viva el caballero y sus bestias; y que el caballero cabalgue y sefioree y
obtenga bienandanza de aquellas cosas en que los hombres pasan fatigas y malandanza.

10. Ciencia y doctrina tienen los clérigos para poder, saber y querer amar, conocer y
honrar a Dios y a sus obras, y para dar doctrina a las gentes y buen ejemplo en amar y
honrar a Dios; y para ser ordenados en estas cosas, aprenden y frecuentan las escuelas. De

donde, asi como los clérigos, por vida honesta y por buen ejemplo y por ciencia, tienen
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orden y oficio de inclinar a las gentes a devocién y santa vida, asi los caballeros,
manteniendo la orden de caballeria con la nobleza de su corazén y la fuerza de sus armas,
tienen la orden en que estdn para inclinar a las gentes a temor, por el cual temen los
hombres delinquir los unos contra los otros.

11. La ciencia y la escuela de la orden de caballeria es que el caballero haga que a su
hijo se le ensefie a cabalgar en su juventud, pues si no aprende a cabalgar en su juventud
no lo podra aprender en su vejez. Y conviene que el hijo del caballero, mientras es
escudero, sepa cuidar del caballo; y conviene que el hijo del caballero sea antes stbdito
que sefior, y que sepa servir a sefior, pues de otro modo no conoceria la nobleza de su
sefiorio cuando fuere caballero. Y por eso el caballero debe someter a su hijo a otro
caballero, para que aprenda a esgrimir y justar, y las demds cosas que son propias del
honor del caballero.

12. Quien ama la orden de caballeria conviene que, asi como aquel que quiere ser
carpintero necesita un maestro que sea carpintero, y aquel que quiere ser zapatero precisa
de un maestro que sea zapatero, asi quien quiere ser caballero conviene que tenga maestro
que sea caballero; pues tan inconveniente cosa es que escudero aprenda la orden de
caballeria de otro hombre que no sea caballero, como lo seria si el carpintero ensefiase su
oficio al hombre que quiere ser zapatero.

13. Asi como los juristas y los médicos y los clérigos tienen ciencia y libros, y oyen
la leccién y aprenden su oficio por doctrina de letras, tan honrada y alta es la orden de
caballero que no basta que al escudero se le ensefie la orden de caballeria para cuidar del
caballo, servir al sefior, ir con él en hechos de armas u otras cosas semejantes a éstas, sino
que seria conveniente cosa que se hiciese escuela de la orden de caballeria y que fuese
ciencia escrita en libros, y que fuese arte ensefiada, asi como son ensefiadas las demés
ciencias; y que los hijos de los caballeros aprendiesen primero la ciencia que es propia de
la caballeria, y luego fuesen escuderos y anduviesen por las tierras con los caballeros

14. Si no hubiese falta en clérigos ni en caballeros, apenas habria falta en las demas
gentes; pues por los clérigos tendrian devocién y amor a Dios, y por los caballeros
temerian delinquir contra el préjimo. De donde, si los clérigos tienen maestro y doctrina, y
frecuentan las escuelas para ser buenos, y si hay tantas ciencias que estan en doctrina y en
letras, muy grande injuria se hace a la orden de caballeria no haciendo de ella una ciencia
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ensefiada por letras y de la que se haga escuela, como sucede con las otras ciencias. Por
todo ello, el que escribe este libro suplica al noble rey y a toda la corte que se ha reunido
para honor de la caballeria que empleen el libro a satisfaccién y restituciéon de la honrada

orden de caballeria, que es agradable a Dios.

Segunda Parte: La cual habla de la Orden de Caballeria y del oficio que es propio
del caballero.

1. El oficio del caballero es el fin y la intencién por los que comenzé la orden de
caballeria. De donde, si el caballero no cumple con el oficio de la caballeria, es contrario a
su orden y a los principios de la caballeria arriba citados; por cuya contrariedad no es
verdadero caballero, aunque sea llamado caballero; y tal caballero es més vil que el tejedor
y el trompetero, que cumplen con su oficio.

2. Oficio de caballero es mantener y defender la santa fe catélica, por la cual Dios
Padre envié a su Hijo a tomar carne en la gloriosa Virgen, Nuestra Sefiora Santa Maria, y
para honrar y multiplicar la fe sufri6 en este mundo muchos trabajos y muchas afrentas y
penosa muerte, De donde, asi como Nuestro Sefior Dios ha elegido a los clérigos para
mantener la santa fe con escrituras y probaciones necesarias, predicando aquélla a los
infieles con tanta caridad que desean morir por ella, asi el Dios de la gloria ha elegido a los
caballeros para que por fuerza de armas venzan y sometan a los infieles, que cada dia se
afanan en la destruccién de la santa Iglesia. Por eso Dios honra en este mundo y en el otro
a tales caballeros, que son mantenedores y defensores del oficio de Dios y de la fe por la
cual nos hemos de salvar.

3. El caballero que tiene fe y no usa de fe, y es contrario a aquellos que mantienen la
fe, es como el entendimiento de un hombre a quien Dios ha dado razén y usa de sinrazén
y de ignorancia. De donde, quien tiene fe y es contrario a la fe, quiere salvarse por lo que
es contra la fe; y por eso su querer concuerda con el descreimiento, que es contrario a la fe
y a la salvacién, por cuyo descreimiento el hombre es condenado a padecer trabajos que
no tienen fin.

4. Muchos son los oficios que Dios ha dado en este mundo para ser servido por los
hombres Pero los més nobles, los mas honrados, los mas cercanos dos oficios que hay en
este mundo, son oficio de clérigo y oficio de caballero; y por eso la mayor amistad que

hubiera en este mundo deberia darse entre clérigo y caballero. De donde, asi como el
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Clérigo no sigue la orden de clerecia cuando es contrario a la orden de caballeria, asi el
caballero no mantiene la orden de caballeria cuando es contrario y desobediente a los
clérigos, que estan obligados a amar y a mantener la orden de caballeria.

5. Una orden no estd solamente en los hombres para que amen su orden, sino que
estd en ellos mas bien para amar las otras 6rdenes. Por ello, amar una orden y desamar
otra orden no es mantener la orden, pues ninguna orden ha hecho Dios contraria a otra
orden. De donde, asi como un hombre religioso que ama tanto su orden que es enemigo de
otra orden no cumple con su orden, asi el caballero no cumple con su oficio de caballero
cuando ama tanto a su orden que menosprecia y desama otra orden. Pues si un caballero
tuviera la orden de caballeria desamando y destruyendo otra orden, se seguiria que Dios y
la orden serian contrarios, cuya contrariedad es imposible.

6. Tan noble cosa es el oficio de caballero que cada caballero deberia ser sefior y
regidor de alguna tierra; pero no hay tierras suficientes para los caballeros, que son
muchos. Y para significar que un solo Dios es sefior de todas las cosas, el emperador debe
ser caballero y sefior de todos los caballeros; mas como el emperador no podria por si
mismo regir a todos los caballeros, conviene que tenga debajo de si reyes que sean
caballeros, para que lo ayuden a mantener la orden de caballeria. Y los reyes deben tener
bajo si condes, condores, valvasores y los deméds grados de caballeria; y bajo estos grados
deben estar los caballeros de un escudo, los cuales sean gobernados y sometidos a los
grados de caballeria arriba citados.

7. Para demostrar el excelente sefiorio, sabiduria y poder de Nuestro Sefior Dios,
que es uno, y puede y sabe regir y gobernar todo cuanto existe, inconveniente cosa seria
que un caballero pudiese por si mismo regir todas las gentes de este mundo, pues si lo
hiciera no serian tan bien significados el sefiorio, el poder y la sabiduria de Nuestro Sefior
Dios. Por ello, Dios ha querido que para regir todas las gentes de este mundo sean
necesarios muchos oficiales que sean caballeros, Por consiguiente, el rey o principe que
hace procuradores, vegueres o bailes a otros hombres que no sean caballeros lo hace contra
el oficio de la caballeria, puesto que el caballero, segtn la dignidad de su oficio, es mas
conveniente para sefiorear en el pueblo que cualquier otro hombre; pues por el honor de

su oficio se le debe més honor que a otro hombre que no tenga oficio tan honrado, Y por el
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honor en que esta por su orden, tiene nobleza de corazén, y por la nobleza de corazén se
inclina mas tarde a maldad y a engafio y a viles acciones que otro hombre.

8. Oficio de caballero es mantener y defender a su sefior terrenal, pues ni rey, ni
principe, ni ningtin alto barén podria sin ayuda mantener la justicia entre sus gentes. De
donde, si el pueblo o algin hombre se opone al mandamiento del rey o del principe,
conviene que los caballeros ayuden a su sefior, que por si solo es un hombre como los
demas. De modo que el caballero malvado que ayuda antes al pueblo que a su sefior, o que
quiere ser sefior y quiere desposeer a su sefior, no cumple con el oficio por el cual es
llamado caballero.

9. Por los caballeros debe ser mantenida la justicia, pues asi como los jueces tienen
oficio de juzgar, asi los caballeros tienen oficio de mantener la justicia. Y si el caballero y
las letras pudiesen convenir entre si tanto que el caballero poseyese la suficiente ciencia
como para ser juez, juez deberia ser el caballero; pues aquel por quien la justicia puede ser
mejor mantenida es mdas conveniente para ser juez que otro hombre, con lo que el
caballero es conveniente para ser juez.

10. El caballero debe cabalgar, justar, correr lanzas, ir armado, tomar parte en
torneos, hacer tablas redondas, esgrimir, cazar ciervos, osos, jabalies, leones, y las demas
cosas semejantes a éstas que son oficio de caballero; pues por todas estas cosas se
acostumbran los caballeros a los hechos de armas y a mantener la orden de caballeria. Por
ello, menospreciar la costumbre y el uso de aquello por lo que el caballero aprende a usar
bien de su oficio, es menospreciar la orden de caballeria.

11. De donde, asi como todos estos usos arriba citados son propios del caballero en
cuanto al cuerpo, asi justicia, sabiduria, caridad, lealtad, verdad, humildad, fortaleza,
esperanza, experiencia y demads virtudes semejantes a éstas son propias del caballero en
cuanto al alma. Y por eso el caballero que usa de las cosas que son propias de la orden de
caballeria en cuanto al cuerpo, y no usa en cuanto al alma de aquellas virtudes que son
propias de la caballeria, no es amigo de la orden de caballeria, pues si lo fuese se seguiria
que el cuerpo y la caballeria juntos serfan contrarios al alma y a sus virtudes, y eso no es
verdadero.

12. Oficio de caballero es mantener la tierra, pues por el miedo que tienen las
gentes a los caballeros dudan en destruir las tierras, y por temor de los caballeros dudan

los reyes y los principes en ir los unos contra los otros, Pero el malvado caballero que no
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ayuda a su sefior terrenal, natural, contra otro principe es caballero sin oficio, y es igual
que fe sin obras y que descreimiento, que es contra fe. De donde, si tal caballero cumpliese
obrando asi con la orden y el oficio de caballeria, la caballeria y su orden serian contrarias
al caballero que combate hasta la muerte por la justicia y por mantener y defender a su
sefior.

13. No hay ningtn oficio hecho que no pueda ser deshecho; pues si lo que ha sido
hecho no pudiera ser deshecho ni destruido, lo que ha sido hecho seria semejante a Dios,
que no ha sido hecho ni puede ser destruido. De donde, como el oficio de la caballeria ha
sido hecho y ordenado por Dios, y es mantenido por aquellos que aman la orden de
caballeria y que estan en la orden de caballeria, por eso el malvado caballero que
abandona la orden de caballeria, desamando el oficio de la caballeria, deshace en si mismo
la caballeria.

14. El rey o el principe que deshace en si mismo la orden de caballero, no solamente
deshace en si mismo su ser de caballero, sino también en los caballeros que le estin
sometidos, los cuales, por el mal ejemplo de su sefior, y para ser amados por €l y seguir
sus malas costumbres, hacen lo que no es propio de la caballeria ni de su orden. Y por eso
los principes malvados no solamente son contrarios a la orden de caballeria en si mismos,
sino también en sus stubditos, en quienes deshacen la orden de caballeria. De donde, si
expulsar a un caballero de la orden de caballeria es muy grande maldad y gran vileza de
corazén, jcudnto peor obra aquel que expulsa a muchos caballeros de la orden de
caballeria!

15. jAh, qué gran fuerza de corazén reside en caballero que vence y somete a
muchos malvados caballeros! El cual caballero es aquel principe o alto barén que ama
tanto la orden de caballeria que, pese a que muchos malvados que pasan por caballeros le
aconsejan a diario que cometa maldades, traiciones y engafios para destruir en si misma la
caballeria, el bienaventurado principe, con sola la nobleza de su corazén, y con la ayuda
que le presta la caballeria y su orden, destruye y vence a todos los enemigos de la
caballeria.

16. Si la caballeria residiera mas en la fuerza corporal que en la fuerza del corazén,
se seguiria que la orden de caballeria concordaria mejor con el cuerpo que con el alma; y si
asi fuese, el cuerpo tendria mayor nobleza que el alma. De donde, puesto que la nobleza
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de corazén no puede ser vencida ni sometida por un hombre ni por todos los hombres que
existen, y un cuerpo puede ser vencido y apresado por otro, el caballero malvado que
teme mas por la fuerza de su cuerpo, cuando huye de la batalla y desampara a su sefior,
que por la maldad y flaqueza de su corazén, no cumple con el oficio de caballero ni es
servidor ni obediente a la honrada orden de caballeria, que tuvo su principio en la nobleza
de corazén.

17. Si la menor nobleza de corazén conviniera mejor con la orden de caballeria que
la mayor, flaqueza y cobardia concordarian con caballeria contra el valor y la fuerza de
corazon; y si esto fuese asi, flaqueza y cobardia serian oficio de caballero, y valor y fuerza
desordenarian la orden de caballeria. De donde, como esto no sea asi, si td, caballero,
quieres y amas mucho la caballeria, debes esforzarte para que, cuanto mas te falten
comparfieros y armas y provision, tengas mayor coraje y esperanza contra aquellos que son
contrarios a la caballeria, Y si ti mueres por mantener la caballeria, entonces ta aprecias la
caballeria en lo que mas la puedes amar, servir y considerar; pues la caballeria en ningtn
lugar reside tan agradablemente como en la nobleza de corazén. Y ningtin hombre puede
amar ni honrar ni poseer mejor la caballeria que aquel que muere por el honor y la orden
de caballeria.

18. Caballeria y valor no se avienen sin sabiduria y cordura; pues si lo hiciesen,
locura e ignorancia convendrian con la orden de caballeria. Y si esto fuese asi, sabiduria y
cordura, que son contrarias a locura e ignorancia, serian contrarias a la orden de caballeria,
y eso es imposible; por cuya imposibilidad se te significa a ti, caballero que tienes grande
amor a la orden de caballerfa, que asi como la caballeria, por la nobleza de corazén, te hace
tener valor y te hace menospreciar los peligros para que puedas honrar la caballeria, asi
conviene que la orden de caballeria te haga amar la sabiduria y cordura con que puedas
honrar la orden de caballeria contra el desorden y la decadencia que hay en aquellos que
piensan cumplir con el honor de la caballeria por la locura y la mengua de entendimiento.

19. Oficio de caballero es mantener viudas, huérfanos, hombres desvalidos; pues
asi como es costumbre y razén que los mayores ayuden y defiendan a los menores, asi es
costumbre de la orden de caballeria que, por ser grande y honrada y poderosa, acuda en
socorro y en ayuda de aquellos que le son inferiores en honra y en fuerza. De donde, si
forzar viudas que necesitan ayuda y desheredar huérfanos que necesitan tutor, y robar y

destruir a hombres mezquinos y desvalidos a quienes se debe prestar socorro, concuerda
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con la orden de caballeria, maldad, engafio, crueldad y traicién convienen con orden y con
nobleza y honra. Y si esto es asi, entonces el caballero y su orden son contrarios al
principio de la orden de caballeria.

20. Si Dios ha dado ojos al menestral para que vea y pueda trabajar, al hombre
pecador le ha dado ojos para que pueda llorar sus pecados; y si al caballero le ha dado el
corazon para que sea estancia donde resida la nobleza de su dnimo, al caballero que tiene
fuerza y honra le ha dado corazén para que haya en él piedad y compasion para ayudar y
salvar y mirar por aquellos que levantan los ojos con lagrimas, y sus corazones con
esperanza, a los caballeros para que los ayuden y los defiendan y los asistan en sus
necesidades. Por consiguiente, el caballero que no tenga ojos con que vea a los desvalidos
ni corazén con que cuide de sus necesidades, no es verdadero caballero ni esta en la orden
de caballeria; pues tan alta y noble cosa es caballeria que a todos aquellos que estan
obcecados y tienen un vil corazén los expulsa de su orden y de su beneficio.

21. Si la caballeria, que es oficio tan honrado, fuese oficio de robar y de destruir a
los pobres y desvalidos, y de engafiar y forzar a las viudas y a las demds mujeres, bien
grande y bien noble oficio seria ayudar y mantener huérfanos y viudas y pobres. De
donde, si lo que es maldad y engafio es propio de la orden de caballeria, que es tan
honrada, y por maldad, y por falsia, y por traicion y crueldad la caballeria se mantiene en
su honra, jcudnto mas honrada por encima de la caballeria seria la orden que se
mantuviera en su honra por lealtad, y cortesia, y liberalidad, y piedad!

22. Oficio de caballero es tener castillo y caballo para guardar los caminos y
defender a los labradores. Oficio de caballero es tener villas y ciudades para mantener la
justicia entre las gentes, y para congregar y juntar en un lugar a carpinteros, herreros,
zapateros, pafieros, mercaderes y los demads oficios que corresponden al ordenamiento de
este mundo y que son necesarios para conservar el cuerpo en sus necesidades, De donde,
si los caballeros, para mantener su oficio, estdn tan bien alojados que son sefiores de
castillos y de villas y de ciudades; si destruir villas, castillos y ciudades, quemar y talar
arboles y plantas, y matar el ganado y robar los caminos es oficio y orden de caballero,
construir y edificar castillos, fortalezas, villas y ciudades, defender a los labradores, tener

atalayas para la seguridad de los caminos y otras cosas semejantes a éstas, serian
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desordenamiento de caballeria; y si esto fuese asi, la razén por la que fue constituida la
caballeria seria una misma cosa con su desorden y su contrario.

23. Traidores, ladrones, salteadores deben ser perseguidos por los caballeros; pues
asi como el hacha se ha hecho para destruir los arboles, asi el caballero tiene su oficio para
destruir a los hombres malos. De donde, si el caballero es salteador, ladrén, traidor, y los
salteadores, traidores, ladrones deben ser muertos y apresados por los caballeros; si el
caballero que es ladrén o traidor o salteador quiere cumplir con su oficio y cumple en otro
con su oficiO, métese y préndase a si mismo; y si en si mismo no quiere cumplir con su
oficio y cumple en otro con su oficio, conviene con la orden de caballeria mejor en otro que
en si mismo. Y como no es licito que ningtin hombre se mate a si mismo, por eso el
caballero que sea ladrén, traidor y salteador debe ser destruido y muerto por otro
caballero, Y el caballero que tolere o0 mantenga a caballero traidor, salteador, ladrén, no
cumple con su oficio; pues si cumpliera con su oficio, obraria contra su oficio si matase o
destruyese a los hombres ladrones y traidores, que no son caballeros.

24. Si t4, caballero, tienes dolor o algin mal en una mano, aquel mal est4d més cerca
de la otra mano que no de mi o de otro hombre; por consiguiente, el caballero que es
traidor, ladrén o salteador tiene su vicio y su falta mas cerca de ti, que eres caballero, que
de mi, que no soy caballero. De donde, si tu mal te causa mayor dolor que el mio, ;por qué
excusas y mantienes al caballero enemigo del honor de la caballeria y por qué vituperas a
los hombres que no son caballeros por las faltas que cometen?

25. El caballero ladrén comete mayor latrocinio contra el alto honor de la caballeria
cuando priva a ésta de si mismo y de su nombre, que cuando roba dineros y otras cosas;
pues quitar honra es dar vileza y mala fama a aquello que es digno de ser loado y
honrado. Y como el honor y la honra valen mas que dineros, oro y plata, por eso es mayor
falta envilecer la caballeria que robar dineros y otras cosas que no son la caballeria Y si
esto no fuera asi, se seguiria, o que dineros y las cosas que se roban son mejores que el
hombre, o que es mayor latrocinio robar un dinero que robar muchos.

26. Si el hombre traidor que mata a su sefior, o yace con su mujer, o entrega su
castillo, es caballero, ;qué cosa es el hombre que muere por honrar y defender a su sefior?
Y si el caballero traidor es halagado por su sefior, ;cudl falta podra cometer por la que sea

castigado y reprendido? Y si el sefior no mantiene el honor de la caballeria contra su
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caballero traidor, jen quién lo mantendra? Y si el sefior no destruye a su traidor, ;qué
destruira y por qué es sefior, hombre o cosa alguna?

27. Si es oficio de caballero retar o combatir al traidor, y si oficio de caballero
traidor es esconderse y combatir contra caballero leal, ;qué cosa es oficio de caballero? Y si
un animo tan malvado como el del caballero traidor cuida vencer el animo de caballero
leal, el alto &nimo de un caballero que combate por la lealtad, ;qué cosa cuida vencer y
superar? Y si es vencido el caballero amigo de la caballeria y de la lealtad, ;cual es el
pecado que ha cometido y adénde ha ido a parar el honor de la caballeria?

28. Si robar fuese oficio de caballero, dar seria contrario a la orden de caballeria; y si
dar conviniese con algtn oficio, jcuanto valor habria en aquel hombre que tuviese el oficio
de dar? Y si dar las cosas quitadas conviniese con el honor de la caballeria, restituirlas,
(con qué convendria? Y si el caballero debe poseer lo que quita a quien Dios se lo dio, ;qué
cosa hay que el caballero no deba poseer?

29. Poco sabe de encomendar quien a lobo hambriento encomienda sus ovejas, y
quien su bella esposa encomienda a caballero joven traidor, y quien su fuerte castillo
encomienda a caballero avaro y robador. Y si tal hombre poco sabe de encomendar sus
cosas, ;quién es el que sabe encomendar sus bienes y quién es el que sabe devolver y
guardar lo encomendado?

30. ;Has visto algtn caballero que no quiera recobrar su castillo? ;Has visto alguna
vez caballero que no quiera guardar su esposa de caballero traidor? ;Has visto alguna vez
caballero robador que no robe furtivamente? Y si no has visto ninguno de tales caballeros,
(podra hacerlos volver alguna regla u orden a la orden de caballeria?

31. Tener reluciente el arnés y bien cuidado el caballo es oficio de caballero, y si
jugarse el arnés, las armas y el caballo no es oficio de caballero, entonces lo que es y lo que
no es es oficio de caballero. De donde, si esto es asi, entonces oficio de caballero es y no es;
de donde, como ser y no ser son contrarios, y destruir el arnés no es caballeria, entonces,
caballeria sin armas, ;qué cosa es y por qué razén el caballero es llamado asi?

32. Mandamiento es de ley que el hombre no sea perjuro; de donde, si el jurar en
falso no va contra la orden de caballeria, Dios, que hizo el mandamiento, y caballeria son
contrarios; y si lo son, jdénde estd la honra de la caballeria y qué cosa es su oficio? Y si
Dios y caballeria convienen entre si, conviene que jurar en falso no se dé en aquellos que
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mantienen la caballeria, Y si hacer voto y prometer a Dios y jurar en verdad no se da en el
caballero, jdonde esté la caballeria?

33. Si justicia y lujuria convienen entre si, caballeria, que conviene con justicia,
convendria con lujuria; y si caballeria y lujuria convienen entre si, castidad, que es lo
contrario de lujuria, irfa contra la honra de la caballeria; y si esto es asi, seria verdad que
los caballeros quisieran honrar la caballeria para mantener la lujuria. Y si justicia y lujuria
son contrarios, y la caballeria existe para mantener la justicia, entonces caballero lujurioso
y caballeria son contrarios; y si lo son, en la caballeria deberia ser evitado mas de lo que lo
es el vicio de la lujuria; y si fuese castigado el vicio de la lujuria segtin deberia, de ninguna
orden serian expulsados tantos hombres como de la orden de caballeria.

34. Si justicia y humildad fuesen contrarias, caballeria, que concuerda con justicia,
seria contra humildad y concordaria con orgullo. Y si caballero orgulloso mantiene el
oficio de caballeria, otra caballeria fue aquella que comenzé por la justicia y para mantener
a los hombres humildes contra los orgullosos injustos. Y si esto es asi, los caballeros de
estos tiempos no estan en la orden en que estaban los otros caballeros que hubo primero. Y
si estos caballeros de ahora tienen la regla y cumplen con el oficio con que cumplian los
primeros, no hay orgullo ni maldad en estos caballeros que vemos orgullosos e injustos, Y
si lo que parece ser orgullo e injusticia no es nada, entonces, ;en qué estan y déonde y qué
son humildad y justicia?

35. Si justicia y paz fuesen contrarias, caballeria, que concuerda con justicia, serfa
contraria a paz; y si lo es, entonces estos caballeros que son ahora enemigos de la paz y
aman las guerras y las fatigas son caballeros; y aquellos que pacifican a las gentes y huyen
de las fatigas son injustos y son contra caballeria. De donde, si esto es asi, y los caballeros
de ahora cumplen con el oficio de la caballeria siendo injustos y belicosos y amadores del
mal y las fatigas, me pregunto qué cosa eran los primeros caballeros, que concordaban con
justicia y con paz, pacificando a los hombres por la justicia y por la fuerza de las armas.
Pues asi como en los primeros tiempos, es ahora oficio de caballero pacificar a los hombres
por la fuerza de las armas; y si los caballeros belicosos e injustos de estos tiempos no estan
en la orden de caballeria ni tienen oficio de caballero, ;dénde esta, entonces, caballeria y
cudles y cuantos son los que estan en su orden?

36. Muchas son las maneras por las que el caballero puede y debe cumplir con el

oficio de la caballeria; pero, puesto que hemos de tratar de otras cosas, las exponemos lo
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més abreviadamente que podemos, y mayormente porque a peticion de un cortés
escudero, leal y verdadero, que ha observado durante mucho tiempo la regla de caballero,

hemos hecho este libro abreviadamente, pues en breve debe ser armado nuevo caballero.x
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San Francisco

El cantico de las criaturas

San Francisco de Asis

Altisimo y omnipotente buen Sefior,

tuyas son las alabanzas,

la gloria y el honor y toda bendicion.

A ti solo, Altisimo, te convienen

y ningtn hombre es digno de nombrarte.
Alabado seas, mi Sefior,

en todas tus criaturas,

especialmente en el Sefior hermano sol,

por quien nos das el dia y nos iluminas.

Y es bello y radiante con gran esplendor,

de ti, Altisimo, lleva significacién.

Alabado seas, mi Sefior,

por la hermana lunay las estrellas,

en el cielo las formaste claras y preciosas y bellas.
Alabado seas, mi Sefior, por el hermano viento

y por el aire y la nube y el cielo sereno y todo tiempo,
por todos ellos a tus criaturas das sustento.
Alabado seas, mi Sefior, por el hermano fuego,
por el cual iluminas la noche,

y es bello y alegre y vigoroso y fuerte.

Alabado seas, mi Sefior,

por la hermana nuestra madre tierra,

la cual nos sostiene y gobierna

y produce diversos frutos con coloridas flores y hierbas.
Alabado seas, mi Sefior,

por aquellos que perdonan por tu amor,

y sufren enfermedad y tribulacién;
bienaventurados los que las sufran en paz,

porque de ti, Altisimo, coronados seran.



El céntico de las criaturas

Alabado seas, mi Sefior,

por nuestra hermana muerte corporal,

de la cual ningtin hombre viviente puede escapar.
Ay de aquellos que mueran

en pecado mortal.

Bienaventurados a los que encontrara

en tu santisima voluntad

porque la muerte segunda no les hara mal.
Alaben y bendigan a mi Sefior

y denle gracias y sirvanle con gran humildad.xvi
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Vasari

Las vidas de los mas excelentes arquitectos, pintores y escultores italianos desde
Cimabue a nuestros tiempos

Giorgio Vasari

Texto traducido de ", descritas por Giorgio Vasari, Edicién Torrentina de 1550

Leonardo Da Vinci. Pintor y Escultor Florentino

Enormes dones llueven de las influencias celestiales en los cuerpos humanos
muchas veces naturalmente; y sobrenaturales a veces, de forma extraordinaria,
mezclandose en un cuerpo Gnicamente la belleza, la gracia y la virtud, de tal manera, que
por todas partes se ve a este, muy divino, que al dejar detrds a todos los demdas hombres,
manifiestamente se conoce (que es) obra de Dios, y no adquirida por arte humano. Esto lo
vieron los hombres en Leonardo que ademas, de la belleza del cuerpo, no alabado nunca
bastante, tenia una gracia més que infinita en cualquiera de sus acciones; y mucha virtud,
que por todas partes el espiritu volvié en las cosas dificiles, que con facilidad los revolvia.
Tuvo una gran fuerza, habilidad, espiritu y valor, siempre leal y magnanimo. Y la fama de
su nombre se corri6, que no solamente en su tiempo fue querido, mucho maés a posteriori
después de muerto. Y realmente el cielo nos envia algunas veces a quien no representa
solo a la humanidad, sino a la misma divinidad para que como modelo en sus acciones, al
imitarlo, podamos acercarnos con el espiritu y con la excelencia del intelecto a las partes
de las sumas del cielo. Y para experiencia se ve en estos, que en algin estudio accidental
intentan seguir los rastros, que estos, de maravilloso espiritu, si ellos lo son, y de la
naturaleza son ayudados, cuando ellos mismo no son, al menos se acercan sus divinas
obras, que participan de esa divinidad.

Admirado y celestial fue Leonardo, sobrino ser de Piero de Vinci, que realmente
buen tio y padre fue, (en la "giuntina" >> de 1568 lo cita como padre, es generalmente
aceptado que fue hijo ilegitimo) en ayudarlo en juventud, tanto en erudicién como en la
ensefianza de las letras, las cuales le habrian proporcionados grandes beneficios, de no ser
muy voluble e inestable. Se puso a enterarse de muchas cosas y, comenzadas, a
continuacién las abandonaba. En pocos meses que estudi6 el dbaco, hizo tanto progreso,
que al moverse continuamente en las dudas puso en dificultad al maestro que le ensefaba,
y a menudo lo confundia. Dichoso, puso manos a la obra en la mdsica, él resolvié

aprender a tocar la lira, pero como al que le da la naturaleza un espiritu elevado muy lleno


http://www.deyave.com/Arte/Pintura/LeonardodaVinci.htm
http://www.deyave.com/Arte/Pintura/LeonardodaVinci.htm

Las vidas de los mas excelentes arquitectos, pintores y escultores italianos desde Cimabue a nuestros tiempo

de gracia, cantaba divinamente improvisando. Aunque tuviera distintas cosas esperando,
no dejé nunca de dibujar y hacer relieve, de las cosas que le iban a la cabeza con una
imaginacion mas que ningtn otro. Visto esto por Ser Piero, y considerado la subida de ese
talento, tomando un dia algunos de sus proyectos, los llevé a Andrea del Verrocchio, que
era muy amigo suyo, y le rogdé que le dijera de Leonardo, si se podria esperar con
dedicacién al dibujo, algtin beneficio. Estupefacto quedé Andrea en ver el enorme
principio de Leonardo, y reconforté a Ser Piero recomendandole que Leonardo debia ir a
su taller. Leonardo lo hizo de buen grado ademas de método. Y no solamente él ejerci6 esa
profesion, sino todas las aquéllas alli donde el dibujo intervenia. Y teniendo un intelecto
muy divino y maravilloso, y al ser un buenisimo geémetra, no solamente impulsé en la
escultura y en la arquitectura, pero la profesién suya quiso que fuera la pintura. Mostré la
naturaleza en las acciones de Leonardo tanto talento, que sus razonamientos hacian callar
a los cientificos con razones naturales. Fue listo y sutil, y con un perfecto arte de
persuasiéon mostraba la complejidad de su talento, que en las cosas de ntimeros hacian
mover los montes, extraia los pesos, y entre otras palabras mostraba poder elevar el
templo de San Giovanni de Florencia y ponerle escaleras, sin arruinarlo, y con fuertes
razonamientos los convencia, que parecia posible, aunque cada uno, a continuacién de que
él se habia ido, conocia incluso para asi la imposibilidad de emprenderlo. Era muy
agradable en la conversacion, con la que se ganaba los espiritus de la gente. Y sin tener,
puede decirse, nada y trabajando, de continuo poco, tuvo sirvientes y caballos, los cuales
gustaba, y particularmente, otros muchos animales, que con gran paciencia domesticaba y
controlaba. A menudo, de paso de lugares donde se vendian péajaros, de su mano los
sacaba de la jaula y pagando a quien los vendia el precio que le pedian, los echaba a volar,
volviéndolos a la perdida libertad. La naturaleza le favoreci6 mucho, que por todas partes
donde tuvo el pensamiento, el cerebro y el espiritu, mostré tanta divinidad en las cosas,
que en la deuda de perfeccion, de prontitud, vivacidad, bondad, belleza y gracia, ningtn
otro nunca le igualo.

Se encuentra que Leonardo para la inteligencia del arte comienza muchas cosas que
nunca termina, pareciéndole que la mano no podia anadir més perfeccion a las cosas, que
imaginaba, con esto, ideaba tales dificultades, que con las manos, aunque ellas fueran muy
excelentes, no sabrian expresarlo nunca. Y muchos fueron sus caprichos, que filosofando
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de las cosas naturales, lleg6 a entender las propiedades de las hierbas, sigui¢ y observoé el
movimiento del cielo, el curso de la luna y las marchas del Sol. Para uno que hizo del
espiritu conceptos heréticos, que no se acercaba a ninguna religién, considerando por
aventura mucho mas ser filésofo que cristiano.

Gracias a Ser Piero su tio, en su juventud estudi6 el arte con Andrea del Verocchio,
el cual haciendo una tabla dénde San Juan bautizaba a Cristo, Leonardo trabajé un éngel,
que tenia algunas prendas de vestir; (Uffici 8358, los expertos creen que también pinto los
paisajes de fondo) y aunque era adolescente, lo llevé de tal manera, que mejor que las
figuras de Andrea era el angel de Leonardo. Que fue causa que Andrea nunca mas quiso
pintar, indignado de que un nifio sabia mas que él. Estuvo trabajando, para un tapiz, que
se tenia que hacer en hilo de oro y seda tejida, para enviar al Rey de Portugal, en un cartén
de Adan y Eva, cuando en el Paraiso terrestre pecan: dénde con el pincel Leonardo hizo
un claroscuro, con albayalde, con un prado de hierbas infinitas y algunos animales, que en
verdad pueden decirse que en diligencia y espontaneidad, del mundo divino talento para
hacerlo no pueda haber similar.

En él hay una higuera con las hojas y las vistas de las ramas pintadas en escorzo,
llevado con tanto amor, que el talento en él se esfuma solamente en pensar como un
hombre pueda tener tanta paciencia. Hay también una palmera, que tiene la redondez de
las ruedas de la palmera trabajadas con gran arte y maravilla, que otro que no fuera
Leonardo no podia hacerlo con paciencia y talento. El trabajo no se hizo. Y el carton esta
hoy en Florencia en el feliz museo del Espléndido Ottaviano de Médicis, a quien se lo dio
no hace mucho, el tio de Leonardo. Se Dice que Ser Piero de Vinci tio de Leonardo,
estando en la casa, doméstica de su campesino, quien de un tronco por él cortado de su
mano, muy contento y de buen grado habia hecho una rodela. Siendo muy practico el
villano en los péjaros y en la pesca, y sirviéndose en gran parte Ser Piero de él, para estos
ejercicios, le pidio, que se la hicieran pintar en Florencia, sin decir a Leonardo de quien era,
le dijo que pintara algo en ella. Leonardo, la tomé un dia entre las manos esta rodela, y
viendo que estaba mal trabajada y torcida la enderezé con el fuego, y didsela a un tornero,
que, la rehizo en forma delicada y alisada. Y tras enyesarla y acondicionarla con un
método suyo, comenz6 a pensar lo que podia pintar sobre ella, hasta que asustara a quien
tuviera delante, representando el efecto de cabeza de Medusa. Llevé pues Leonardo para

este efecto a su habitacién, donde entraba solamente él, luciérnagas, lagartijas, grillos,
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serpientes, mariposas, y otros extrafios y similares animales: de la multitud junta
combinada y adaptada saco un animal muy horrible y espantoso, el cual envenenaba con
el aliento y hacia el aire de fuego. Lo represent6 saliendo de una piedra oscura y rota,
bufando veneno de la garganta abierta, con fuego de los ojos y humo en la nariz tan
extrafia, que parecia monstruosa y horrible. Y sufrié haciéndola en esta habitacién por el
olor de los animales muertos demasiado intenso, que Leonardo casi no sentia, para poder
llevarlo al arte. Terminada esta obra, que ya olvidada estaba del villano y del tio, Leonardo
le dice que a toda su conveniencia enviaran por la rodela, que por su parte estaba
terminada. Ido pues Ser Piero una mafiana a la habitaciéon por la rodela y llamando a la
puerta, a Leonardo le abri6, diciendo que esperara un poco; volvié de nuevo a la
habitaciéon con la rodela y la puso a la luz en sobre un caballete en la ventana, que hacia
deslumbrar, y a continuacién lo hizo pasar a verlo. Ser Piero primero espero, no pensando
en la cosa, stibitamente sacudido, no creyendo que aquélla era rodela, ni pintura figurada
lo que se veia en ella. Y al volver con el paso atrds, Leonardo lo tuvo, diciendo: "Esta obra
sirve para lo que se hizo: cogedla pues y llevaosla, este es el fin, que las obras esperan".
Pareci6 le esta cosa mds que milagrosa a Ser Piero, y alab6 en gran parte el caprichoso
discurso de Leonardo; a continuacién compré a un mercader otra rodela pintada con un
corazén traspasado por una flecha, la cual ofrecié al villano que le estuvo agradecidisimo
siempre mientras que vivio. Ser Piero vendié secretamente la de Leonardo en Florencia a
unos mercaderes, por cien ducados. Y en seguidamente llegé a las manos de Francesco
Dugque de Milan, vendida en trescientos ducados de los provechosos mercaderes.

Pint6 a continuacion Leonardo a Nuestra Sefiora en un marco, que estaba segtn el
Papéa Clemente VII, muy excelente. Y entre las otras cosas que habia hecho, pint6 una
garrafa llena de agua con algunas flores en, donde otra maravilla de realidad, imitaba el
rocio de agua, que parecia de verdad. A Antonio Segni, su amigo, pinto en una hoja un
Neptuno dibujado con tanta diligencia, que parecia enteramente vivo. Se veia el mar
perturbado y el carro tirado de caballitos de mar con las quimeras, y conocidas cabezas de
dioses marinos muy bonitas. ofrecié Fabio su hijo Giovanni Gaddi, este dibujo con este

epigrama:

PINXIT VIRGILIVS NEPTVNVM, PINXIT HOMERVS
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DVM MARIS VNDISONI PER VADA FLECTIT EQVOS.
MENTE QVIDEM VATES ILLVM CONSPEXIT VTERQVE
VINCIVS AST OCULIS, IVREQVE VINCIT EOS.

Se condujo a Mildn con gran reputaciéon a Leonardo ante el Duque Francesco, el
cual se divertia mucho con el sonido de la lira, para tocar: y Leonardo llevé un
instrumento, que tenia fabricado por el mismo de plata una gran parte, para que la
armonia principal fuera mds sonora y con mayor timbre. Sobrepasé a todos los musicos,
que habfan concursado; También fue el mejor improvisador de rimas recitadas de su
tiempo. Sintiendo el duque los razonamientos tan maravillosos de Leonardo, se enamoré
de sus virtudes increiblemente. Y rogandole, le hizo pintar una tabla de altar, con una
Natividad que se envi6 del duque al emperador. Hizo en Mildn para los monjes de San
Domenico en Santa Maria de las Gracias una udltima cena, una obra muy bonita y
maravillosa, y a las cabezas de los Apodstoles dio tanta majestad y belleza, que la de Cristo
la dej6 inacabada, no pensando poder dar esta divinidad celestial, que se imagina de
Cristo. El trabajo, permanece sin terminar, Los Milaneses le tienen mucha veneracion, y los
forasteros también quieren saber lo que Leonardo imaginé, donde se expresa esa sospecha
que tenian los Apdstoles, de traicién a su Maestro. Se los ve en la cara el amor, el miedo y
el desprecio, el desdén y el dolor, de no comprender el espiritu de Cristo. Es una
maravilla, donde se conoce y se ve la obstinacién, el odio y la traicién de Judas. Cada
minima parte de la obra muestra una increible diligencia, incluso el mantel se pinta el
tejido de lino, de una manera que lo ensefia incluso mejor que de verdad. La nobleza de
esta pintura, por la composicion, o por la diligencia, llamé al deseo del Rey de Francia de
llevarla a su reino, como un arquitecto, ide6 que con armazones de traviesas de madera y
hierros, que se lo habria llevado seguro; sin considerar en gasto si se hubiera podido hacer,
por lo mucho que lo deseaba. Pero al hacerse en pared, hizo que Su Majestad se llevara
solo el deseo, y que la obra permaneciese en Mildn. Mientras realizaba esta obra propuso
al duque que hiciera a un caballo de bronce de maravilloso tamafio, en memoria del duque
con su imagen. Y tan enorme él lo comienza que no pudieron acabarlo nunca. Es la
opinién que Leonardo, como en otras cosas suyas lo hacia, lo comenzaba para no
terminarlo; porque, siendo de tal tamafo y queriendo hacerlo de una pieza, el comienzo

tenia ya la dificultad de concluirlo. Vino en ese tiempo a Milan el rey de Francia; siendo
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rogado Leonardo hacer a algo bizarro, hizo un leén, que caminé muchos pasos, y a
continuacion se abrié el pecho todo lleno de flores de lis. Tomé en Milan a Salai Milanés
para su recreo, que era muy elegante en gracia y hermoso, teniendo bonitos cabellos,
anillados y rizos y con el que Leonardo se divirti6 mucho; y le ensefi6 muchas cosas del
arte, y algunos trabajos que en Mildn se dice que son de Salai, fueron retocados por
Leonardo.

Volvié de nuevo a Florencia, donde encontré que los monjes que sirven tenian
encargado a Filipino en las obras de la tabla del altar principal de la Anunciacién;
Leonardo dijo que de buen grado habria hecho él la obra. Filipino oido eso, como
agradable persona que era, se retird; y los monjes le llevaron la tabla para que la terminara,
pagando los gastos a él y a su familia. Y estuvo largo tiempo, pero nunca la comenzé. Hizo
un carton de Nuestra Sefiora y una Santa Ana, con un Cristo, que también les parecié
maravilloso a todos los autores, una vez terminada, en la habitacion estuvo expuesta dos
dias para verlo los hombres y las mujeres, jovenes y los viejos, como se va a las fiestas
solemnes, para ver las maravillas de Leonardo, que hicieron asombrar a todo este pueblo.
Porque se veia en la cara de Nuestra Sefiora todo lo que de simple y de belleza puede con
simplicidad y belleza dar gracias una madre de Cristo; queriendo poner de manifiesto esta
modestia y esta humildad muy contenta y alegre de ver de la belleza de su hijo, que con
ternura sostenia en su regazo; y mientras que con muy honesta mirada hacia bajo
reconocia a un san Juan nifio que se iba jugando con un cordero, no sin una sonrisa de
Santa Ana quien, plena de felicidad, veia a los suyos terrenales haberse convertido en
celestiales. Consideraciones realmente del intelecto y talento de Leonardo. Retraté a
Ginevra de Americo Benci, obra muy bonita; y abandoné el trabajo de los monjes, que lo
volvieron de nuevo a Filipino, al que le sobrevino la muerte no pudiendo terminarlo.
Leonardo pinta para Francesco del Giocondo el retrato de Mona Lisa su mujer; y después
de cuatro afios lo dejé inacabado, este trabajo lo tiene hoy el Rey Francesco de Francia en
Fontanable; en el cual prueba en quien quiera ver, en cudnto el arte puede imitar la
naturaleza, en él se pueden ver incluidos todos los detalles minimos y sutiles que se
pueden pintar con finura. Los ojos tienen ese lustre y este brillo que continuamente esta
en los vivos, y en torno a ellos estdn estos rosaceos tibios y los pelos que el supo hacer, con

enorme finura. El las cejas parecen nacer los pelos en la carne, a veces mas, otras menos y
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vueltos segtn los poros de la carne, no pueden ser mas naturales. La nariz, con todas las
aquéllas bonitas aperturas rosaceas y tiernas, se veia como viva. La boca, con su hendidura
fina unida del rojo de la boca con la encarnacién de la cara, que colores que parecian
realmente como carne. En la fuente de la garganta, si se observaba con atencidn, se ve latir
el pulso: y en la verdad se puede decir que fuese pintada de una manera que debe hace
temblar y temer a cada vigoroso autor sea cudl sea. Mona Lisa era muy bonita, mientras la
retrataba, habia gente que tocaba y cantaba, y continuamente bufones que la hacian estar
alegre, para no llevar esa melancolia que suele tener a menudo la pintura de los retratos.
Y en este de Leonardo habia un gesto muy agradable era mas divino que humano a verlo,
y se tenfa como una obra maravillosa, por no ser diferentemente del natural.

Por la excelencia de las obras de este muy divino autor, habia aumentado el
renombre, que todas las personas que se divertian del arte, y al contrario, y la misma
ciudad entera deseaba dejar alguna memoria. Y se razonaba para encargarle alguna
notable y gran obra, donde se adornaba y se honraba lo ptblico de tanto talento, la gracia
y el juicio, cuanto en las cosas de Leonardo se conocia. Y entre los grandes gonfalonieri
(aprox. concejal) y los ciudadanos se decidi6é que, en la nueva gran sala de Consejo, debia
tener alguna bella obra; cuando Piero Soderini Gonfaloniere entonces de justicia, le
encargd dicha sala. Para llevarlo a cavo Leonardo, comienza un cartén para la sala del
papa, sita en Santa Marfa Novella, con la historia de Niccold Piccinino oficial del Duque
Filippo de Milan, en el cual dibuj6 caballos que combatian por una bandera, cosa muy
excelente y de gran maestria, por las admirables consideraciones que tuvo en hacer en esta
fuga. En ella se conoce la rabia, el desprecio y la venganza de los hombres como de los
caballos; hay dos, que se trenzaron con las patas delanteras, con gesto de venganza con los
dientes que hacen que aumente el combate por la bandera, apresada por las manos de un
soldado, mientras con la fuerza de los hombros, pone al caballo en fuga, vuelto con el
cuerpo, agarrado a el asta del estandarte, para deslizarlo a la fuerza de las manos de otros
cuatro, que dos lo defienden con una mano cada uno, y otra en aire con las espadas
intentan cortar el asta; mientras que un soldado viejo con un gorro rojo al gritar tiene una
mano en el asta, y con el otro un alfanje e intenta cortar de un golpe las dos manos a los,
que con fuerza apretando los dientes, intentan con muy orgullosa aptitud defender su
bandera; En tierra entre las piernas de los caballos hay dos figuras en escorzo, que

combaten, mientras que uno en tierra tiene encima un soldado, quien eleva el brazo cuanto
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puede, con fuerza para clavar en la garganta el pufial, para matarlo, mientras con las
piernas y forcejeando con los brazos, lo que puede para no morir. No puede expresarse los
dibujos que Leonardo hizo en las prendas de vestir de los soldados, muy variados; igual
que las cimeras y los otros adornos, y con la maestria increible que mostré en las formas y
los alineamientos de los caballos: de los cuédles Leonardo nadie mejor que otro maestro
pinto, la bravura, los musculos y elegante belleza. La anatomia en escorzo la dibujé junto
con la de los hombres, y una y otros redujo a la verdadera luz moderna. Se dice que para
dibujar el cartén hizo un andamio muy ingenioso, que apretdndolo, se elevaba, y al
ampliarlo, se reducia. Quiso colorear la pared al 6leo, e hizo una composicién de una
mezcla para encolar la pared, que mientras pintaba en dicha sala, comenz6 a chorrear, de
manera que tuvo que abandonar la pintura. (La pintura fue cubierta en esperaba que él u
otro artista se decidieran un dia a terminarla. En 1557 se remodel6 el Salon, el mismisimo
Vasari fue quien tapo el fresco inacabado y lo sustituy6 por el suyo con la misma Batalla,
luego se comprende la pormenorizada descripciéon, la imagen del cartéon al que hace
referencia >>, ver la una posible descripcion de Leonardo >>). Tenia Leonardo un enorme
espiritu y en sus acciones era muy generoso. Se Dice que al ir a la banca para cobrar la
mensualidad, que Piero Soderini le tenia asignada, el cajero le quiso pagar con monedas
pequefias y los devolvié respondiéndole: "no soy pintor de cuatro cuartos". Fue acusado
de estafa, y Piero Soderini murmuré contra él; pero Leonardo hizo tanto con los amigos,
que reunio los dineros y los entreg6 para devolver, pero Pietro no se los quiso aceptar.

Fue a Roma con el Duque Giuliano de Médicis en la designacion del Papa Leon,
que apreciaba las cosas filosoficas, y sobre todo la alquimia, mientras caminaba con pasta
de cera hacia animales muy ligeros llenos de viento, los cuales al soplar, les hacia volar por
el aire; pero cesando el viento, caian en la tierra. A un lagarto espléndido, encontrado en el
jardin del Mirador, (jardines Belvedere) le puso escamas de otros lagartos, y unas alas
pegadas con mezcla de plata que al moverse cuando caminaba temblaban; le pegd ojos,
cuernos y barbas, y lo domesticé y lo tenia en una caja, que a todos los amigos a los que
mostraba, por miedo huian. Solia coger mintsculas tripas y vejigas, y las hacia tan
pequenas que cabian en la palma de una mano. Y habia puesto en otra habitaciéon fuelles
de herreria, a los cuales ponia la vejiga, al inflarlas, llenaba la habitacién, que era muy
grande, donde era necesario echarse atrds arrincondndose, mostrando las transparencias
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llenas de viento, blandas y pequefas en principio, de llegar a ocuparlo todo, él lo
comparaba con la virtud. Hizo infinitas de estas locuras, y estudié los espejos; e intent6
modalidades muy extrafias en aceites para pintar y barnices para mantener las obras
hechas. Se dice que le fue encargado una obra del Papa, y que rapidamente comenzé a
destilar aceites y hierbas para hacer el barniz; por lo que se dijo el Papa Leén: "Dios me
ampare, no sirve para hacer nada, comienza a pensar al final antes que el principio de la
obra". Existia un gran desprecio entre Miguel Angel Buonaruoti y él; por lo que partié de
Florencia Miguel Angel para competir, con el permiso del Duque Giuliano, fue llamado
por el papa para la fachada de San Lorenzo. Leonardo en persona que supo de esto, parti6
y fue a Francia, donde el rey que tenia obras suyas, le tenia mucho afecto, y deseaba que
coloreara el cartéon de Santa Ana; pero él, segtin su costumbre, lo tuvo gran tiempo en
palabras. Finalmente venido a viejo, estuvo muchos meses enfermo; y al verse cerca de la
muerte, discutiendo de cosas catélicas, volvié de nuevo a buen camino, se convirtio a la fe
cristiana con muchas lagrimas. Luego confeso y se arrepintid, asi bien es no podia tenerse
en pié, sostenido en los brazos de sus amigos quiso tomar el muy santo Sacramento. El
rey que a menudo y afectuosamente le tenfa costumbre de visitar; reverente se sent6 sobre
la cama, y le conté el mal suyo y en cuanto habia ofendido no obstante a Dios y los
hombres de mundo, no impulsando el arte como se convenia. Le sobrevino un paroxismo
mensajero de la muerte. El rey intenté ayudarlo colocandole la cabeza y el el espiritu
suyo, que muy divino era, en conociendo no poder tener principal honor, expir6 en brazos
del rey, a la edad de LXXV. La pérdida de Leonardo fue mucha para todos estos que le
habian conocido, porque fue persona que dio mucho honor a la pintura. El, con el
esplendor del aire suyo, que muy bello, levantaba cada espiritu triste, y con las palabras
volvia cualquier intencién en contra. El con sus fuerzas paraba violencias y furias; y con la
derecha torcia el eslabon de muralla y la herradura de un caballo, como si fueran plomo.
Con liberalidad recogia y daba posada a amigos pobres y ricos, con tal que tuvieran
talento y virtud.

Adornaba y honraba con cada accién suya una desnuda habitacién; Florencia
recibié un enorme don al nacer Leonardo, y una pérdida infinita en su muerte. En el arte
de la pintura afiadi6 a la manera de colorear al aceite una determinada oscuridad; con la
que dieron los modernos gran fuerza y relieve a sus figuras. Y en la escultura hizo pruebas

en las tres figuras de bronce que estdn sobre la puerta de San Giovanni de la parte de
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tramontana, hechas por Giovan Francesco Rustici pero con aconsejo de Leonardo, que es el
mas bonito vaciado en dibujo y perfecciéon que modernamente se a visto. De Leonardo
tenemos la anatomia de caballos y de los hombres mucho mas perfecta. Por tanto asi
divino, atin que mucho mas se impulsaba con las palabras que con los hechos, el nombre

y el renombre suyo no se apagara ya nunca. Para eso dice en su epitafio:

El a todos vence solo,
vence a Fidias vence a Apeles,

y atn a todos los demas victoriosos

y en otro aun, para verdaderamente honrarlo dice:

LEONARDVS VINCIVS. QVID PLVRA?

DIVINVM INGENIVM, DIVINA MANVS,

EMORI IN SINV REGIO MERVERE.

VIRTVS ET FORTVNA HOC MONVMENTVM

CONTINGERE GRAVISS[IMIS] IMPENSIS CVRAVERVNT.

ET GENTEM ET PATRIAM NOSCIS; TIBI GLORIA ET INGENS
NOTA EST: HAC TEGITVR NAM LEONARDVS HVMO.
PERSPICVAS PICTVRAE VMBRAS OLEOQVE COLORES
ILLIVS ANTE ALIOS DOCTA MANVS POSVIT.

IMPRIMERE ILLE HOMINVM, DIVVM QVOQVE CORPORA IN AERE
ET PICTIS ANIMAM FINGERE NOVIT EQVIS.

Leonardo da vinci jque mas?, divino talento, divinas manos, que ha merecido
muerte en brazos reales, virtud y fortuna levantaron este monumento caro, gente y patria
gloria hacen del reposo de Leonardo, su sabia mano introdujo sombras en la pintura y
color en el 6leo, experto en bronce en cuerpos de hombres y dioses, y pintando caballos.

Fue discipulo de Leonardo, Giovanantonio Boltraffio Milanese, persona muy
practica y experta; como Marco Uggioni, en Santa Maria de la Paz hizo el Transito de
Nuestra Sefiora y las bodas de Canaan en Galilea.xvii
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El principe, seleccion

Nicolas Maquiavelo

CAPITULO XV

DE LAS COSAS POR LAS QUE LOS HOMBRES, Y ESPECIALMENTE LOS
PRINCIPES, SON ALABADOS O CENSURADOS

Conviene ahora ver como debe conducirse un principe con sus amigos y con sus
subditos. Muchos escribieron ya sobre esto, y, al tratarlo yo con posterioridad, no incurriré
en defecto de presuncién, pues no hablaré mas que con arreglo a lo que sobre esto dijeron
ellos. Siendo mi fin hacer indicaciones ttiles para quienes las comprendan, he tenido por
maés conducente a este fin seguir en el asunto la verdad real, y no los desvarios de la
imaginacién, porque muchos concibieron reptublicas y principados, que jamdas vieron, y
que soélo existian en su fantasia acalorada. Hay tanta distancia entre saber cémo viven los
hombres, y como debieran vivir, que el que para gobernarlos aprende el estudio de lo que
se hace, para deducir lo que seria mas noble y mas justo hacer, aprende més a crear su
ruina que a reservarse de ella, puesto que un principe que a toda costa quiere ser bueno,
cuando de hecho estd rodeado de gentes que no lo son no puede menos que caminar hacia
un desastre. Por en e, es necesario que un principe que desee mantenerse en su reino,
aprenda a no ser bueno en ciertos casos, y a servirse o no servirse de su bondad, segin que
las circunstancias lo exijan.

Dejando, pues, a un lado las utopias en lo concerniente a los Estados, y no tratando
mas que de las cosas verdaderas y efectivas, digo que cuantos hombres atraen la atencion
de sus préjimos, y muy especialmente los principes, por hallarse colocados a mayor altura
que los deméds, se distinguen por determinadas prendas personales, que provocan la
alabanza o la censura. Uno es mirado como liberal y otro como miserable, en lo que me
sirvo de una expresion toscana, en vez de emplear la palabra avaro, dado que en nuestra
lengua un avaro es también el que tira a enriquecerse con rapifias, mientras que llamamos
miserable tnicamente a aquel que se abstiene de hacer uso de lo que posee. Y para
continuar mi enumeracién afiado: uno se reputa como generoso, y otro tiene fama de
rapaz; uno pasa por cruel, y otro por compasivo; uno por carecer de lealtad, y otro por ser

fiel a sus promesas; uno por afeminado y pusildnime, y otro por valeroso y feroz; uno por
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humano, y otro por soberbio; uno por casto, y otro por lascivo; uno por dulce y flexible, y
otro por duro e intolerable; uno por grave, y otro por ligero; uno por creyente y religioso, y
otro por incrédulo e impio, etc.

Sé (y cada cual convendra en ello) que no habria cosa més deseable y mas loable
que el que un principe estuviese dotado de cuantas cualidades buenas he entremezclado
con las malas que le son opuestas. Pero como es casi imposible que las retina todas, y aun
que las ponga perfectamente en practica, porque la condicién humana no lo permite, es
necesario que el principe sea lo bastante prudente para evitar la infamia de los vicios que
le harian perder su corona, y hasta para preservarse, si puede, de los que no se la harfan
perder. Si, no obstante, no se abstuviera de los udltimos, quedaria obligado a menos
reserva, abandonandose a ellos. Pero no tema incurrir en la infamia aneja a ciertos vicios si
no le es dable sin ellos conservar su Estado, ya que, si pesa bien todo, hay cosas que
parecen virtudes, como la benignidad y la clemencia, y, si las observa, crearan su ruina,
mientras que otras que parecen vicios, si las practica, acrecerdn su seguridad y su

bienestar.

CAPITULO XVII

DE LA CLEMENCIA Y DE LA SEVERIDAD, Y SI VALE MAS SER AMADO QUE
TEMIDO

Descendiendo a las otras prendas de que he hecho mencién, digo que todo principe
ha de desear que se le repute por clemente y no por cruel. Advertiré, sin embargo, que
debe temer en todo instante hacer mal uso de su demencia. César Borgia pasaba por cruel,
y su crueldad, no obstante, repar6é los males de la Romafa, extinguié sus divisiones,
restableci6 alli la paz, y consiguié6 que el pais le fuese fiel. Si profundizamos bien su
conducta, veremos que fue mucho mas clemente que lo fue el pueblo florentino cuando
permiti6 la ruina de Pistoya, para evitar la reputacion de crueldad en orden a las familias
Panciatici y Cancellieri, que tenian a la ciudad dividida en dos partidos y enteramente
asolada con sus contiendas. Y es que al principe no le conviene dejarse llevar por el temor
de la infamia inherente a la crueldad, si necesita de ella para conservar unidos a sus
gobernados e impedirles faltar a la fe que le deben, porque, con poquisimos ejemplos de

severidad, sera mucho mdés clemente que los que por lenidad excesiva toleran la
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produccién de desérdenes, acompafados de robos y de crimenes, dado que estos horrores
ofenden a todos los ciudadanos, mientras que los castigos que dimanan del jefe de la
naciéon no ofenden mas que a un particular. Por lo demads, a un principe nuevo le es
dificilisimo evitar la fama de cruel, a causa de que los Estados nuevos estan llenos de
peligros. Virgilio disculpa la inhumanidad del reinado de Dido, observando que su Estado

era un Estado naciente, puesto que hace decir a aquella soberana:

Res dura et regni novitus me talia cognut

Moliri, et late fines custode tueri.

Un tal principe no debe, sin embargo, creer con ligereza en el mal de que se le
avisa, sino que debe siempre obrar con gravedad suma y sin él mismo atemorizarse. Su
obligacién es proceder moderadamente, con prudencia y aun con humanidad, sin que
mucha confianza le haga confiado, y mucha desconfianza le convierta en un hombre
insufrible. Y aqui se presenta la cuestiéon de saber si vale més ser temido que amado.
Respondo que convendria ser una y otra cosa juntamente, pero que, dada la dificultad de
este juego simultaneo, y la necesidad de carecer de uno o de otro de ambos beneficios, el
partido més seguro es ser temido antes que amado.

Hablando in genere, puede decirse que los hombres son ingratos, volubles,
disimulados, huidores de peligros y ansiosos de ganancias. Mientras les hacemos bien y
necesitan de nosotros, nos ofrecen sangre, caudal, vida e hijos, pero se rebelan cuando ya
no les somos ttiles. El principe que ha confiado en ellos, se halla destituido de todos los
apoyos preparatorios, y decae, pues las amistades que se adquieren, no con la nobleza y la
grandeza de alma, sino con el dinero, no son de provecho alguno en los tiempos dificiles y
penosos, por mucho que se las haya merecido. Los hombres se atreven mas a ofender al
que se hace amar, que al que se hace temer, porque el afecto no se retiene por el mero
vinculo de la gratitud, que, en atencién a la perversidad ingénita de nuestra condicion,
toda ocasion de interés personal llega a romper, al paso que el miedo a la autoridad
politica se mantiene siempre con el miedo al castigo inmediato, que no abandona nunca a
los hombres. No obstante, el principe que se hace temer, sin al propio tiempo hacerse
amar, debe evitar que le aborrezcan, ya que cabe inspirar un temor saludable y exento de

odio, cosa que lograré con sélo abstenerse de poner mano en la hacienda de sus soldados y
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de sus stubditos, asi como de despojarles de sus mujeres, o de atacar el honor de éstas. Si le
es indispensable derramar la sangre de alguien, no debe determinarse a ello sin suficiente
justificacion y patente delito. Pero, en tal caso, ha de procurar, ante todo, no incautarse de
los bienes de la victima porque los hombres olvidan més pronto la muerte de su padre que
la pérdida de su patrimonio. Si sus inclinaciones le llevasen a raptar la propiedad del
projimo, le sobrardn ocasiones para ello, pues el que comienza viviendo de rapifias,
encontrard siempre pretextos para apoderarse de lo que no es suyo, al paso que las
ocasiones de derramar la sangre de sus gobernados son maés raras, y le faltan més a
menudo.

Cuando el principe esté con sus tropas y tenga que gobernar a miles de soldados,
no debe preocuparle adquirir fama de cruel, ya que, sin esta fama no lograra conservar un
ejército unido, ni dispuesto para cosa alguna. Entre las acciones mas admirables de Anibal,
resalta la que, mandando un ejército integrado por hombres de los paises més diversos, y
que iba a pelear en tierra extrafia, su conducta fue tal que en el seno de aquel ejército, tanto
en la favorable como en la adversa fortuna, no hubo la menor disension entre los soldados
ni la mas leve iniciativa de sublevacién contra su jefe. Ello no pudo provenir sino de su
despiadada inhumanidad, que, juntada a las demdas dotes suyas, que eran muchas y
excelentes, le hizo respetable por el terror para sus hombres de armas, y, sin su crueldad,
no hubieran bastado las demadas partes de su persona para obtener tal efecto. Poco
reflexivos se muestran los escritores que, a la vez que admiran sus proezas, vituperan la
causa principal que las produjo. Para convencerse de que las demds virtudes suyas le
hubieran resultado insuficientes en tltima instancia, basta recordar el ejemplo de Escipién,
hombre extraordinario si los hubo, no sélo en su tiempo, mas también en cuantas épocas
sobresalientes conmemora la historia. En Espafia, sus ejércitos se sublevaron contra él
Unicamente a causa de su mucha clemencia, que dejaba a sus guerreros més libertad que la
que la disciplina militar podia permitir. De tan extremada clemencia le reconvino en pleno
Senado, Favio, acusandolo de corruptor de la milicia romana, y alegando que destruidos
los locrios por un lugarteniente de Escipién, éste no los habia vengado, ni castigado
siquiera la insolencia de dicho lugarteniente. Todo esto derivaba de su natural blando y
flexible, que él llev6 hasta el punto de que, al disculparse de ello en el Senado, dijo que
muchos hombres sabian mejor no cometer faltas que corregir las de los demas. Si con
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semejante temperamento, hubiera conservado el mando, habria alterado a la larga su
reputaciéon y su nombradia. Pero, como labor6é después bajo la fiscalizacién del Senado,
desaparecié de su caracter cualidad tan perniciosa, y aun la memoria que de ella se hacia,
fue causa de que se convirtiese en gloria suya. De donde infiero que amando los hombres
a su voluntad y temiendo a la del principe, debe el Gltimo, si es cuerdo, fundarse en lo que
depende de él, no en lo que depende de los otros, y tinicamente ha de evitar que se le

aborrezca, como llevo dicho.

CAPITULO XXV

DOMINIO QUE EJERCE LA FORTUNA EN LAS COSAS HUMANAS, Y COMO
RESISTIRLA CUANDO ES ADVERSA

No se me oculta que muchos creyeron y creen que la fortuna, o digase la
Providencia, gobierna de tal modo las cosas del mundo, que a los hombres no les es dable,
con su prudencia, dominar lo que tienen de adverso esas cosas, y hasta que no existe
remedio alguno que oponerles. Con arreglo a semejante fatalismo, llegan a juzgar que es
en balde fatigarse mucho en las ocasiones temerosas, y que vale mas dejarse llevar
entonces por los caprichos de la suerte. Esta opinién goza de cierto crédito en nuestra
época a causa de las grandes mudanzas que, fuera de toda conjetura humana, se vieron y
se ven cada dia. Yo mismo, reflexionan do sobre ello, me incliné en alguna manera a la
indicada opinién. Sin embargo, como nuestro libre albedrio no queda completamente
anonadado, estimo que la fortuna es arbitro de la mitad de nuestras acciones, pero
también que nos deja gobernar la otra mitad, o, a lo menos, una buena parte de ellas. La
fortuna me parece comparable a un rio fatal que cuando se embravece inunda llanuras,
echa a tierra arboles y edificios, arranca terreno de un paraje para llevarlo a otro. Todos
huyen a la vista de él y todos ceden a su furia, sin poder resistirle. Y, no obstante, por muy
formidable que su pujanza sea, los hombres, cuando el tiempo estd en calma, pueden
tomar precauciones contra semejante rio construyendo diques y esclusas, para que al
crecer de nuevo se vea forzado a correr por un canal, o por lo menos, para que no resulte
su fogosidad tan andrquica y tan dafiosa. Pues con la fortuna sucede lo mismo. No ostenta
su dominaciéon mdas que cuando encuentra un alma y una virtud preparadas, porque
cuando las encuentra tales vuelve su violencia hacia la parte en que sabe que no hay

muros ni otras defensas capaces de contenerla. Ahora bien: si pensamos en Italia, que es
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teatro de parecidas revoluciones y el receptdculo que les da impulso, vemos que es una
campifa sin diques y sin esclusas de ninguna clase. Si hubiera estado preservada por
virtudes militares y civicas, como lo estdn Alemania, Francia y Espafia, la inundacién de
tropas extranjeras que sufri6 no hubiese ocasionado las grandes mudanzas que ha
experimentado, y ni siquiera la inundacién hubiera venido. Y basta esta reflexiéon para lo
concerniente a la necesidad de oponerse a la fortuna en general.

Refiriéndome ahora a casos mas concretos, digo que cierto principe que prosperaba
ayer se encuentra caido hoy, sin que por ello haya cambiado de caracter ni de cualidades.
Esto dimana, a mi entender, de las causas que antes explané con extension al insinuar que
el principe que no se apoya mas que en la fortuna cae segtin que ella varia. Creo también
que es dichoso aquel cuyo modo de proceder se halla en armonia con la indole de las
circunstancias, y que no puede menos de ser desgraciado aquel cuya conducta estd en
discordancia con los tiempos. Se ve, en efecto, que los hombres, en las acciones que los
conducen al fin que cada uno se propone, proceden diversamente; uno con circunspeccion,
otro con impetuosidad; uno con mafia, otro con violencia; uno con paciente astucia, otro
con contraria disposicion; y cada uno, sin embargo, puede conseguir el mismo fin por
medios tan diferentes. Se ve también que, de dos hombres moderados, uno logra su fin,
otro no; y que dos hombres, uno ecuanime, otro aturdido, logran igual acierto con dos
expedientes distintos, pero analogos a la diversidad de sus respectivos genios. Lo cual no
proviene de otra cosa mas que de la calidad de las circunstancias y de los tiempos, que
concuerdan o no con su modo de obrar. De donde resulta que, procediendo
diferentemente, dos hombres logran idéntico efecto, y procediendo del mismo modo, uno
consigue su fin y otro no. De esto depende asimismo la variacién de su felicidad, porque si
para el que se conduce con ponderacion y con calma las circunstancias y los tiempos se
tornan de arte que su gobierno sea bueno, prospera, mientras que si cambia sobreviene su
ruina, por no haber mudado de modo de obrar. Pero no hay hombre alguno, por muy
dotado de prudencia que esté, que sepa concordar bien sus procederes con las
circunstancias y con los tiempos, ya por no serle posible desviarse de la propensiéon a que
su naturaleza le inclina, ya por el hecho de que, habiéndole procurado éxito el caminar
siempre por una senda, no se persuade con facilidad de que obrara bien con desviarse de
ella. Cuando ha llegado para el hombre de temperamento friamente tardo la ocasién de
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obrar con calurosa celeridad, no sabe hacerlo y provoca su propia ruina. Si supiese
cambiar de naturaleza con las circunstancias y con los tiempos no se le mostraria tornadiza
la fortuna.

El papa Julio II procedié con verdadero arrebato en todas sus acciones, y hall6 las
circunstancias y los tiempos tan conformes con su modo de obrar, que logré acertar
siempre. Considérese la primera empresa que dirigié contra Bolonia, en vida todavia de
Bentivoglio. Los venecianos la veian con disgusto, y los monarcas de Francia y Espafia
estaban deliberando atin sobre lo que harian en el trance aquél, cuando Julio II, con
valerosa rapidez, se puso él mismo a la cabeza de la expedicién Semejante paso dejo
suspensos e inmoviles a los venecianos y a los monarcas de Francia y de Espafia, a los
primeros por miedo y a los segundos por su afan de recuperar el reino de Népoles. Pero
consiguid atraer a su partido al monarca francés, que habiéndole visto en movimiento, y
deseando que se le uniese para abatir a los venecianos juzgd que no podia negarle sus
tropas sin hacerle una ofensa formal. Asi, Julio II, con su alarde impetuoso, llevé a
cumplida cima una empresa que un Pontifice méds prudente no hubiera sabido dirigir
nunca. Si al partir de Roma hubiera gastado tiempo en madurar su determinacion y en
proveerse de lo preciso, como cualquier otro Papa hubiera hecho, habria fracasado, a no
dudarlo, pues el monarca francés le hubiese alegado mil disculpas y los otros le hubiesen
infundido mil nuevos temores. Me abstengo de examinar las demds acciones suyas, las
cuales fueron todas de esa misma especie y se vieron coronadas por el triunfo. La
brevedad de su Pontificado no le dejo lugar para experimentar lo contrario, que
seguramente le hubiera acaecido, porque, de habérsele presentado algtin caso en que le
conviniese usar de tranquilidad circunspecta, no se habria apartado de aquella atropellada
conducta a que su genio le inclinaba y hubiera provocado su propia ruina.

Concluyo, pues, que si la fortuna varia y los, principes contintian obstinados en su
natural modo de obrar, seran felices, ciertamente, mientras semejante conducta vaya
acorde con la fortuna misma. Pero seran desgraciados, en cambio, no bien su habitual
proceder se ponga en discordancia con ella. Sin embargo, pensandolo bien todo, me parece
que juzgaré serenamente si declaro que vale mas ser violento que ponderado, porque la
fortuna es mujer y por ello conviene, para conservarla sumisa, zaherirla y zurrarla. En

calidad de tal se deja vencer mas de los que la tratan con aspereza que de los que la tratan
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con blandura. Por otra parte, como hembra, es siempre amiga de los jévenes porque son

menos circunspectos, mas irascibles y se le imponen con mas audacia.xvii

143



Tomas Moro

Utopia, seleccion

Tomaéas Moro

LAS CIUDADES; ESPECIALMENTE AMAROUTO

El que ha visto una de aquellas ciudades pueden decir, que las ha visto todas, tan
semejantes son unas de otras, en cuanto la disposicién del terreno lo consiente. Aunque es
igual describir una que otra, voy a fijarme en Amauroto, por ser la principal y estar en ella
el Senado; por ser la mas ennoblecida y por ser la que mejor conozco, por haber residido
en ella cinco afos. Estd situada en la falda de un monte, siendo su forma cuadrada,
extendiéndose suavemente desde lo alto de un collado en una extension de un kilémetro
hasta llegar al rio Anidro, prolongandose un poco més al otro lado del mismo.

Este rio nace unos cien kilémetros mas arriba de Amauroto, de una pequefia
fuente, pero con el concurso de otros rios que confluyen en él, especialmente de dos
mediados, aumentan mucho sus aguas, de manera que al llegar a la Ciudad su lecho tiene
una anchura de unos trescientos metros. Luego se va ensanchando maés, hasta llegar al
Océano. En todo el trayecto que va del mar a la ciudad, y hasta un poco mas arriba, con la
subida y bajada de la marea, el rio modifica su corriente cada seis horas. Cuando sube la
marea las aguas del mar penetran rio arriba y las aguas quedan salobres, pero después
queda el agua limpia y normal. La ciudad se comunica con la ribera opuesta, no con
barcazas o pasarelas de madera, sino con un magnifico puente con arcos de silleria,
construido en la parte mas apartada del mar, para que las naves puedan llegar sin
dificultad a la zona central de la Ciudad.

Disponen de un riachuelo manso y apacible, que nace cerca de donde estd la
poblacién, atravesandola y, juntandose luego al rio Anidro. Los habitantes de la Ciudad
canalizaron estas aguas desde su nacimiento hasta la poblaciéon, disponiendo fortines y
parapetos para que en caso de asedio, no les llegase a faltar el agua, la cual es conducida
con tuberias de barro cocido a todas las fuentes, que hay con profusién. Y si en otras
Ciudades de la isla la Naturaleza no da estas facilidades, entonces retinen las aguas de
lluvia en grandes depositos, con lo que obtienen el mismo resultado. Toda la Ciudad esta

amurallada con muros altos y recios, con muchas torres y parapetos. El foso es seco, pero
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profundo y ancho, muy intrincado, con zarzas y espinos, menos en la parte de la muralla
que esta junto al rio.

Las plazas, estan abrigadas con porticos, tanto para el buen servicio de los
almacenes como para la comodidad de los habitantes. Los edificios son semejantes y muy
bien cuidados, sobre todo en las fachadas. Las calles tienen veinte metros de ancho, y
todas las casas estan rodeadas de jardin. Las casas tienen una puerta principal y una
puerta falsa, con cerraduras muy sencillas, que todos pueden abrir facilmente, de manera
que cualquiera puede entrar y salir por ellas, ya que nadie posee nada en particular.

Cada diez afios todos cambian de domicilio por sorteo, y todos sienten emulacion
por dejar la casa lo més arreglada posible. Un cuidado especial ponen todos en sus
jardines, en los que plantan cepas, arboles frutales, hortalizas y flores, con tanta hermosura
y buena labor que jamas he visto cosa igual. Este cuidado no es solamente para su deleite,
sino que ademds compiten entre ellos para ver quién tiene estos jardines mas bonitos y
mejor cuidados. Lo cierto es que no he hallado en ninguna ciudad nada que esté mejor
acomodado, tanto para el provecho como para el deleite de los hombres. Parece que Utopo
(el fundador) puso en esto el maximo cuidado, y es fama que dispuso los modelos y el
trazado desde el principio, aunque en cuanto al adorno establecié que los venideros lo
arreglaran como mejor les, acomodase, contando coa que los gustos varian con los
tiempos.

Asi se refiere en los Anales que tienen escritos y guardados religiosamente, en los
que se contiene la historia de la isla desde que fue conquistada, abarcando un periodo de
mil setecientos sesenta afios. Por ello se comprueba que al principio las, cosas fueron
parecidas a lo que ahora son pajares, una especie de cabafias y chozas, construidas con
toda clase de maderas sin distincién, con muros de tapia y cubiertas de pajizo y retamas.

En la actualidad cada casa tiene tres pisos, siendo el exterior de los muros de piedra
labrada de ladrillo, y lo interior revocado con argamasa; las azoteas llanas y descubiertas
se protegen con cierto betdn que fabrican con productos molidos, de muy poco coste, pero
es tan eficaz que el fuego no lo altera y que defiende del mal tiempo mejor que si fuera con
placas de plomo. Contra los vientos usan vidrieras en las ventanas porque en aquella tierra
hay mucho vidrio, aunque a veces también se sirve n de telas enceradas con aceite o goma,

con lo que se resguardan de los vientos y reciben mas luz.
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EL TRABAJO

La Agricultura es la ocupacién universal de hembras y varones, todos los cuales la
conocen y la ejercitan sin distincion. Esto se les inculca desde su mas tierna edad;
tedricamente, en la Escuela, y practicamente en unos campos que estan junto a la Ciudad,
y no s6lo mirando, sino empleando los nifios en ello sus fuerzas corporales.

Ademés de la Agricultura, cada uno se ejercita en otro oficio distinto, como trabajar
la lana o el lino, la canteria, la herreria, la carpinteria y demas artes manuales. El vestido es
igual para todos en toda la Isla, y en ningtn tiempo se han introducido novedades,
existiendo tnicamente diferencia en los sexos, ya que las mujeres visten de una manera y
los hombres de otra; y en los estados, pues no visten igual los casados que los solteros. Ello
resulta agradable a la vista, acomodado al uso, y a propoésito para defenderse del frio y del
calor. Cada familia se hace los vestidos a su gusto, pero los demés artes y oficios, tanto
varones como hembras, cada uno aprende y se aplica en el que es de su eleccion.

Las mujeres se ocupan en trabajos menos pesados tales como el labrar la lana y el
lino. Y los hombres en los mas duros. En general, y el hijo sigue la profesién del padre, ya
que casi siempre la naturaleza le inclina a ello; pero si alguno tiene inclinacién decidida
por otra profesion, pasa por adopcién a otra familia que trabaje en aquella tarea a que se
siente inclinado. En estos casos interviene no solamente el padre natural, sino también el
Magistrado, cuidando de que el padre adoptivo sea hombre honrado y serio. Si alguno se
ha instruido bien en una Profesién y desea aprender otra, se le permite, y cuando las
conoce bien se aplica a aquella que es més de su gusto.

Esta al cuidado de los Magistrados Sifograntes el evitar que haya vagabundos,
antes bien, cada uno esté bien ocupado en su profesién. No comienzan su labor muy de
mafiana, ni trabajan continuamente, ni durante la noche, ni se fatigan con perpetua
molestia como las bestias, porque es una infelicidad mayor que la de los esclavos la Vida
de los trabajadores que han de estar a su tarea sin descanso, como ocurre en todas partes,
menos en Utopia.

Dividen el dia y la noche en veinticuatro horas, dedicando seis horas diarias al
trabajo, tres por la mafiana, al final de las cuales van a comer. Tienen una siesta de dos
horas después de la comida, y una vez descansados vuelven al trabajo por otras tres horas,

que se terminan con la cena. Las veinticuatro horas empiezan a contarse a partir del
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mediodia. A las ocho se retiran a dormir durante ocho horas. En los intervalos de comer,
cenar y dormir, cada uno emplea su tiempo con lo que mejor cuadra con su libre albedrio;
pero no de manera que se disipe en excesos y holgazanerias, sino que libre de su trabajo se
ocupe en algtn ejercicio honesto de su eleccion.

La mayor parte de estas horas libres las dedican a los estudios literarios, ya que es
costumbre que haya lecciones publicas antes del amanecer; a las que por obligacién
solamente asisten aquellos que estdn encargados y escogidos para cuidar del estudio.
Ademéds de éstos concurren voluntariamente gente de todo estado, tanto hombres como
mujeres, a oir a los disertantes, cada uno segtn sus aficiones y segin su profesién. Estos
tiempos libres, si alguno lo quiere emplear en su profesién, lo que les ocurre a muchos a
Tos que su temperamento no les inclina a cosas de estudio, no se les prohibe, antes bien se
les alaba por la utilidad que reportan a la Republica. Después de la cena tienen una hora
de recreo, que en verano transcurren en los jardines, y en invierno en las grandes salas que
se emplean como comedores colectivos, donde se oye musica o se hace tertulia.

Los juegos de dados y otros prohibidos, ni los usan ni los entienden. Lo que usan
son dos clases de juegos parecidos al ajedrez. Uno de ellos es una batalla de tantos a
tantos, en el que los de un bando despojan y saquean a los del otro; el otro juego consiste
en una pelea de los vicios contra las virtudes en forma de escuadrones. En este juego se
pone de manifiesto discretamente la oposicioén a los vicios y la concordia con las virtudes,
asi como qué vicios se oponen a las virtudes y les hacen guerra, y con qué pertrechos
acometen a la parte contraria; y asimismo con qué armas defensivas las virtudes
quebrantan y desbaratan a las fuerzas de los vicios, y los ardides con que inutilizan sus
acometidas; y finalmente las trazas y mafias con que uno de los jugadores se alza con la

victoria.

LA RELIGION

Hay varias religiones en Utopia, no sélo en la Isla, sino también en cada Ciudad.
Unos adoran el Sol, otros la Luna, otros alguna de las Estrellas; y aun algunos veneran por
Sumo Dios a algtin hombre de una gran virtud que existi6 en tiempos pasados. Pero la
mayor parte, que son los mds instruidos, no reverencian ninguna de estas cosas, sino que

creen que hay una divinidad oculta, eterna, inmensa e inexplicable, la cual interviene en
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este mundo mds por afecté que por poder. A este Dios le llaman Padre, ya que en él
reconocen el principio, el aumento, la mudanza y el fin de todas las cosas, y solamente a él
rinden honores divinos. Todos los demads, aunque adoren diferentes cosas, estan
conformes en que hay un Sumo Dios que lo ha creado todo y que con su providencia lo
conserva; en su lengua le llaman Mitra.

Disienten unos de otros en que unos afirman que este Sumo Dios tiene su ser de
una manera y otros de otra. Poco a poco, afirmando que este Ser Supremo a quien
reverencian como Dios tiene el gobierno de todo, se apartan de las diversas supersticiones
y se adhieren a aquella religién que maés se conviene con la razén y con su género de vida.
No cabe duda de que todos estarfan ya en dicha religién, pero ocurre que cualquier
desgracia que les sobrevenga al mudar de religién la toman como un castigo del cielo, y
que la divinidad que intentaban abandonar se venga de su impiedad.

Pero cuando yo les prediqué el Nombre de Cristo, su doctrina y sus milagros, la
constancia de tantos madrtires que espontdneamente derramaron su sangre, y de cémo
tantas naciones se han convertido, milagrosamente se inclinaron a ella, ya fuese por divina
inspiraciéon o porque les pareciera que este camino era semejante a sus creencias. Sea como
sea, el caso es que muchos abrazaron la fe cristiana y recibieron las aguas del Altisimo, no
pudiendo hacer otra cosa porque de los cuatro que alli estdbamos ninguno era sacerdote.
Desean recibir los Sacramentos cristianos de que les di noticia, pero ya saben que
Unicamente los pueden administrar los Sacerdotes. Tuvieron discusiones entre ellos sobre
si les era licito nombrar Sacerdote a uno de ellos sin mandato del Sumo Pontifice, pero
cuando yo sali de su tierra no habian decidido nada. Los que no han admitido la religiéon
cristiana no persiguen a los que se han convertido. Pero un recién bautizado se inflamé en
su ardor, y aunque yo le amonestaba a que se callase, no se limitaba a exponer con
entusiasmo su fe cristiana, sino que condenaba a las demas, llamando impios a los que no
querian adorar a la Santisima Trinidad, amenazandoles con el fuego eterno.

Este tal fue preso, no tanto como violador de la religion del pais, sino por ser causa
de tumultos y de alborotar al pueblo, ya que la norma comtin es que cada uno profese con
toda libertad la religion de su agrado. Se cuenta en la Historia de Utopia que los primeros
pobladores de aquel pais combatieron entre ellos a causa de las diversas religiones que
profesaban, con grandes males para todos, y finalmente habian decidido en sus leyes que

cada cual pudiese profesar la religion que mds concordara Con sus sentimientos, sin ser



Utopia

molestados por nadie Que si alguno deseaba convencer a otro lo hiciera con modestia y
con razonamientos, no usando nunca de violencia ni injuria, castigdndose con el destierro
o con servidumbre a los contraventores.

Estas leyes las hicieron no solamente por conservar la paz puesta en peligro por la
desunioén y el odio, sino también porque estan persuadidos de que los diversos cultos son
agradables a Dios y que por esto inspira a unos y a otros diferentes ritos, juzgando que no
era conveniente que nadie intentara con violencias ni amenazas forzar a otro a creer
aquello que uno tiene por verdadero. Aun considerando que una de aquellas religiones
fuese la verdadera, todavia les pareci6 que debia persuadirse a los ciudadanos con
modestia, estando convencidos de que la verdad se abre paso y permanece, saliendo al fin
victoriosa. Mientras que si estos asuntos se quisieran resolver con las armas podria ocurrir
que unos hombres més feroces y supersticiosos oprimieran la verdadera religion, de
manera semejante a como los buenos frutos vienen ahogados con las espinas y los abrojos.
Por estas razones fue por lo que dejaran en libertad para que cada uno creyera lo que
quisiera. Lo tnico que se tenfa por ilicito era el afirmar que las almas mueren con los
cuerpos, o que el mundo viene gobernado por el azar sin intervencion alguna de la
providencia divina, por estimar que después de esta vida han de ser castigados los vicios y
premiadas las virtudes, Los que negaban esto taltimo eran tenidos por peores que bestias, y
ni siquiera les hacian figurar entre el namero de los ciudadanos, como seres que sin temor
alguno al mas alla no haran caso de ninguna buena ley ni sana costumbre.

A estos tales ni les conceden honores ni les dan cargo de responsabilidad, pero
tampoco los castigan por considerar que no estd en la propia mano el creer en la
inmortalidad. Evitan el fomentar la hipocresia, ya que las amenazas conducirian a tener
ocultos los propios sentimientos, fingiendo pensar como los demas. A éstos se les prohibe
defender publicamente tales opiniones, particularmente ante personas poco instruidas,
designando a algtin Sacerdote prudente para que hable con ellos, con la esperanza de que
tal absurdo tarde o temprano ha de ser vencido por la razén. Los hay que creen en la
inmortalidad de las almas de los animales, aunque con dignidad diferente de las de las
personas, no estando destinadas a igual felicidad.

En tanto estiman la felicidad de las almas, que sienten pena por los que sufren,

pero no por los que mueren, a no ser aquellos que de mal grado dejan esta vida,
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considerando esto como mal augurio, como si el alma que no espera bien alguno temiese
ya el suplicio, atemorizada por la propia conciencia. Piensan que desagrada a Dios el
caminar de aquel que, cuando es llamado, no corre voluntariamente, sino que se retira y
rehtsa. Si alguno muere en esta disposicion sienten gran compasion por €l y lo entierran
sin pompa alguna, rogando a Dios que le perdone aquella flaqueza. Ninguno llora a los
que mueren contentos y con buena esperanza, sino que sus exequias son gozosas,
encomendando sus almas a Dios. Con gran reverencia queman sus cadéaveres, pero sin
lamentaciones.

Colocan lapidas, donde se escriben las alabanzas del difunto, relatando su vida y
alabando su muerte. Esto lo tienen Como una recompensa a la virtud y un agradable culto
a los difuntos, ya que creen que los que murieron estdn presentes de manera in visible en
tales conmemoraciones, ya que no serian felices si no pudieran estar donde les apeteciera;
Y serian ingratos y desagradecidos si no quisieran estar con los amigos con los que estaban
unidos por mutuo amor, ya que la caridad debe mas bien aumentar en ellos que
disminuir. Creen que los muertos estan presentes entre los vivos, viendo y oyendo lo que
hacen y dicen, lo que les hace animosos en sus empresas al contar con tales ayudas, y
sintiéndose representantes del honor de sus mayores se guardan en gran manera de todo
lo que no sea honrado, ni Siquiera en secreto. Hacen poco caso de las supersticiones
adivinatorias, tan en boga en otros paises. Veneran los milagros que ven sobre las fuerzas
de la naturaleza, creyéndoles testimonios de la presencia divina.

En las grandes calamidades organizan rogativas publicas para aplacar a Dios.
Piensan que la contemplacién y el estudio de las cosas naturales, es un culto gratisimo a
Dios. Los hay que movidos por sus sentimientos religiosos dejan las cosas propias, incluso
la cultura y la contemplacion de la naturaleza para darse totalmente a las buenas obras,
tales como el asistir a los enfermos, reparar los caminos y los puentes, cortar arboles, etc., y
como si fuesen esclavos se ponen voluntariamente a los trabajos mdas desagradable y
groseros, fatigandose para que otros descansen, y no desdefiando a los que no viven como
ellos.

Cuanto mas éstos se portan voluntariamente como siervos, tanto méas vienen a ser
honrados y estimados de los otros. Los hay de dos clases: unos que viven en castidad y no
comen carne, dejando de lado todo trato sexual, puesta su mirada en la vida futura viven

sanos y contentos; - la otra clase de los que se dan al trabajo servir se casan para tener
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sucesion que sea util a la Reptblica, y no huyen de aquellos entretenimientos que no les
estorban en su servicio a los demds; comen carne por creer que este alimento les hace mas
fuertes y robustos para realizar sus duros trabajos. El pueblo tiene a estos altimos por mas
prudentes y a los otros por mas sabios. Tienen solamente 30 Sacerdotes, de vida muy
ordenada, para todas las Ciudades, segtin el nimero de sus Templos. Cuando van a la
guerra no llevan consigo mas que a siete de ellos, y no crean otros en su lugar hasta
terminada la guerra, segtin el nimero de los que hayan muerto.

Los Sacerdotes, como los Magistrados, se eligen por el Pueblo por votos secretos,
para no fomentar rivalidades. Se dedican tinicamente al servicio divino y al cuidado de la
Religion. Son los censores de las costumbres, y es vituperado aquel a quien ellos
reprenden. Su oficio es amonestar a los delincuentes, asi como el de los Magistrados es el
de castigarlos. Solamente excomulgan a los obstinados, y es una gran tacha el estarlo. Si
los excomulgados no se enmiendan, pasan a la jurisdiccion de los Magistrados. Estos
Sacerdotes educan a la juventud especialmente en las buenas costumbres y en que tengan
buenos criterios sobre todo en el deseo de ser ttiles a la causa puablica, para que cuando
sean adultos estén dispuestos a defender la ordenacién de su Republica, por lo cual no
solamente los apartan de los vicios, sino también de las opiniones perversas. Los
Sacerdotes reciben por esposas a las mujeres mas selectas del Pueblo, y nombran
Sacerdotisas a las matronas, aunque solamente a las viudas, o de edad madura.

Los Sacerdotes son muy venerados, més que cualquier Magistrado. Si se hacen reos
de algtin delito nadie tiene autoridad para juzgarlos, sino que los dejan al juicio divino y a
la propia conciencia, ya que no les parece justo que nadie ponga sus manos mortales en los
que se consagran a Dios. Esta costumbre pueden observarla porque eligen como
Sacerdotes a hombres de vida muy probada, con lo que es rarisimo que caigan en vicios. Y
si sucede que pequen, porque la naturaleza humana es flaca, como son pocos y sin
potestad de mandar, no se teme que puedan infestar la Republica. Nombran pocos
Sacerdotes para que su dignidad sea més reverenciada; ademas de que creen que es dificil
que pueda haber muchos que puedan merecer tal dignidad.

No solamente son muy respetados en Utopia, sino también en los paises vecinos, lo
cual (a mi entender) proviene de que cuando se producen hechos de armas, los Sacerdotes
estdn separados de los que luchan, revestidos con sus ornamentos, de rodillas y con las
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manos en alto ruegan primeramente por la paz y después para que su pueblo pueda
alcanzar la victoria sin derramamiento de sangre; y al vencer los suyos corren hacia los
luchadores impidiendo que se remate a los vencidos, y nadie les hace dafio alguno.

Tanta reverencia tienen a los Sacerdotes que ni se atreven a tocarles las vestiduras,
y por esto les tienen también veneracion las otras naciones, asi, no solamente evitan que en
las guerras los enemigos sean muertos por los suyos, sino también que éstos san pasados
por las armas por los contrarios en caso de derrota. Algunas veces ha sucedido que siendo
vencidos los de su campo y entrando a saco los contrarios, con la llegada de los Sacerdotes
se ha dado fin a la matanza y se ha hecho una paz razonable. Y nunca se hallé una nacién

tan feroz y salvaje que no los haya honrado como sacrosantos e inviolables.xx
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Discurso sobre la dignidad del hombre (1486)
Pico della Mirandola

Discurso sobre la dignidad del hombre

He leido en los antiguos escritos de los arabes, padres venerados, que Abdala el

Sarraceno, interrogado acerca de cual era a sus ojos el espectaculo mas maravilloso
en esta escena del mundo, habia respondido que nada veia mas espléndido que el hombre.
Con esta afirmacion coincide aquella famosa de Hermes: "Gran milagro, oh Asclepio, es el
hombre".

Sin embargo, al meditar sobre el significado de estas afirmaciones, no me
parecieron del todo persuasivas las multiples razones que son aducidas a propésito de la
grandeza humana: que el hombre, familiar de las criaturas superiores y soberano de las
inferiores, es el vinculo entre ellas; que por la agudeza de los sentidos, por el poder
indagador de la razén y por la luz del intelecto, es intérprete de la naturaleza; que,
intermediario entre el tiempo y la eternidad es (como dicen los persas) cépula, y también
connubio de todos los seres del mundo y, segtn testimonio de

David, poco inferior a los dngeles. Cosas grandes, sin duda, pero no tanto como
para que el hombre reivindique el privilegio de una admiracién ilimitada. Porque, en
efecto, ;no deberemos admirar més a los propios dngeles y a los beatisimos coros del cielo?

Pero, finalmente, me parece haber comprendido por qué es el hombre el mas
afortunado de todos los seres animados y dignos, por lo tanto, de toda admiracion. Y
comprendi en qué consiste la suerte que le ha tocado en el orden universal, no sélo
envidiable para las bestias, sino para los astros y los espiritus ultramundanos. jCosa
increible y estupenda! ;Y por qué no, desde el momento que precisamente en razén de ella
el hombre es llamado y considerado justamente un gran milagro y un ser animado
maravilloso?

Pero escuchen, oh padres, cudl sea tal condicion de grandeza y presten, en su
cortesia, oido benigno a este discurso mio. Ya el sumo Padre, Dios arquitecto, habia
construido con leyes de arcana sabiduria esta mansién mundana que vemos, augustisimo

templo de la divinidad. Habia embellecido la regién supraceleste con inteligencia, avivado
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los etéreos globos con almas eternas, poblado con una turba de animales de toda especie
las partes viles y fermentantes del mundo inferior. Pero, consumada la obra, deseaba el
artifice que hubiese alguien que comprendiera la razén de una obra tan grande, amara su
belleza y admirara la vastedad inmensa. Por ello, cumplido ya todo (como Moisés y Timeo
lo testimonian) pensé por tltimo en producir al hombre.

Entre los arquetipos, sin embargo, no quedaba ninguno sobre el cual modelar la
nueva criatura, ni ninguno de los tesoros para conceder en herencia al nuevo hijo, ni sitio
alguno en todo el mundo donde residiese este contemplador del universo. Todo estaba
distribuido y lleno en los sumos, en los medios y en los infimos grados. Pero no hubiera
sido digno de la potestad paterna el decaer ni aun casi exhausta, en su tltima creacién, ni
de su sabiduria el permanecer indecisa en una obra necesaria por falta de proyecto, ni de
su benéfico amor que aquél que estaba destinado a elogiar la munificencia divina en los
otros estuviese constrefiido a lamentarla en si mismo.

Estableci6 por lo tanto el 6ptimo artifice que aquél a quien no podia dotar de nada
propio le fuese comun todo cuanto le habia sido dado separadamente a los otros. Tomo
por consiguiente al hombre que asi fue construido, obra de naturaleza indefinida vy,
habiéndolo puesto en el centro del mundo, le habl6 de esta manera:

-Oh Adan, no te he dado ni un lugar determinado, ni un aspecto propio, ni una
prerrogativa peculiar con el fin de que poseas el lugar, el aspecto y la prerrogativa que
conscientemente elijas y que de acuerdo con tu intencién obtengas y conserves. La
naturaleza definida de los otros seres estd constrefiida por las precisas leyes por mi
prescriptas. TG, en cambio, no constrefiido por estrechez alguna, te la determinaras segtin
el arbitrio a cuyo poder te he consignado. Te he puesto en el centro del mundo para que
mas comodamente observes cuanto en él existe. No te he hecho ni celeste ni terreno, ni
mortal ni inmortal, con el fin de que t4, como arbitro y soberano artifice de ti mismo, te
informases y plasmases en la obra que prefirieses. Podrds degenerar en los seres inferiores
que son las bestias, podras regenerarte, segtin tu &nimo, en las realidades superiores que
Son divinas.

jOh suma libertad de Dios padre, oh suma y admirable suerte del hombre al cual le
ha sido concedido el obtener lo que desee, ser lo que quiera! Las bestias en el momento
mismo en que nacen, sacan consigo del vientre materno, como dice Lucilio, todo lo que

tendran después. Los espiritus superiores, desde un principio o poco después, fueron lo
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que serdn eternamente. Al hombre, desde su nacimiento, el padre le confirié gérmenes de
toda especie y gérmenes de toda vida. Y segin como cada hombre los haya cultivado,
maduraran en €l y le daran sus frutos. Y si fueran vegetales, sera planta; si sensibles, sera
bestia; si racionales, se elevard a animal celeste; si intelectuales, serd angel o hijo de Dios, y,
si no contento con la suerte de ninguna criatura, se repliega en el centro de su unidad,
transformando en un espiritu a solas con Dios en la solitaria oscuridad del

Padre, él, que fue colocado sobre todas las cosas, las sobrepujara a todas. ;Quién no
admirard a este camaleén nuestro? O, mas bien, ;quién admirard més cualquier otra cosa?
No se equivoca Asclepio el Ateniense, en razén del aspecto cambiante y en razén de una
naturaleza que se transforma hasta a si misma, cuando dice que en los misterios el hombre
era simbolizado por Proteo. De aqui las metamorfosis celebradas por los hebreos y por los
pitagoricos. También la mas secreta teologia hebraica, en efecto, transforma a Henoch ya
en aquel angel de la divinidad, llamado "malakhha-shekhinah", ya, segtin otros en otros
espiritus divinos. Y los pitagoricos transforman a los malvados en bestias y, de dar fe a
Empédocles, hasta en plantas. A imitacion de lo cual solia repetir Mahoma y con razén:
"Quien se aleja de la ley divina acaba por volverse una bestia". No es, en efecto, la corteza
lo que hace la planta, sino su naturaleza sorda e insensible; no es el cuero lo que hace la
bestia de labor, sino el alma bruta y sensual; ni la forma circular del cielo, sino la recta
razon, ni la separacion del cuerpo hace el dngel, sino la inteligencia espiritual.

Por ello, si ves a alguno entregado al vientre arrastrarse por el suelo como una
serpiente no es hombre ése que ves, sino planta. Si hay alguien esclavo de los sentidos,
cegado como por Calipso por vanos espejismos de la fantasia y cebado por sensuales
halagos, no es un hombre lo que ves, sino una bestia. Si hay un filésofo que con recta
razon discierne todas las cosas, venéralo: es animal celeste, no terreno. Si hay un puro con
templador ignorante del cuerpo, adentrado por completo en las honduras de la mente, éste
no es un animal terreno ni tampoco celeste: es un espiritu mas augusto, revestido de carne
humana.

(Quién, pues, no admirard al hombre? A ese hombre que no erradamente en los
sagrados textos mosaicos y cristianos es designado ya con el nombre de todo ser de carne,
ya con el de toda criatura, precisamente porque se forja, modela y transforma a si mismo
segun el aspecto de todo ser y su ingenio segtn la naturaleza de toda criatura.
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Por esta razon el persa Euanthes, alli donde expone la teologia caldea, escribe: "El
hombre no tiene una propia imagen nativa, sino muchas extrafias y adventicias". De aqui
el dicho caldeo: "Enosh hushinnujim vekammah tebhaoth baal haj", esto es, el hombre es
animal de naturaleza varia, multiforme y cambiante. Pero ;a qué destacar todo esto? Para
que comprendamos, desde el momento que hemos nacido en la condicién de ser lo que
queramos, que nuestro deber es cuidar de todo esto: que no se diga de nosotros que,
siendo en grado tan alto, no nos hemos dado cuenta de habernos vuelto semejantes a los
brutos y a las esttipidas bestias de labor.

Mejor que se repita acerca de nosotros el dicho del profeta Asaf: “Ustedes son
dioses, hijos todos del Altisimo”. De modo que, abusando de la indulgentisima liberalidad
del Padre, no volvamos nociva en vez de salubre esa libre eleccién que El nos ha
concedido. Invada nuestro 4nimo una sacra ambicién de no saciarnos con las cosas
mediocres, sino de anhelar las mas altas, de esforzamos por alcanzarlas con todas nuestras
energias, dado que, con quererlo, podremos.

Desdefiemos las cosas terrenas, despreciemos las astrales y, abandonando todo lo
mundano, volemos a la sede ultra mundana, cerca del pindculo de Dios. Alli, como
ensefian los sacros misterios, los Serafines, los Querubines y los Tronos ocupan los
primeros puestos. También de éstos emulemos la dignidad y la gloria, incapaces ahora
desistir e intolerantes de los segundos puestos. Con quererlo, no seremos inferiores a ellos.
Pero ;de qué modo? ;Coémo procederemos? Observemos cémo obran y cémo viven su
vida. Si nosotros también la vivimos (y podemos hacerlo), habremos igualado ya su suerte.
Arde el Serafin con el fuego del amor; fulge el Querubin con el esplendor de la
inteligencia; esta el trono en la solidez del discernimiento. Por lo tanto, si, aunque
entregados a la vida activa, asumimos el cuidado de las cosas inferiores con recto
discernimiento, nos afirmaremos con la solidez estable de los Tronos. Si, libres de la
accion, nos absorbemos en el ocio de la contemplacién, meditando en la obra al Hacedor y
en el Hacedor la obra, resplandeceremos rodeados de querubinica luz. Si ardemos sé6lo por
el amor del Hacedor de ese fuego que todo lo consume, de inmediato nos inflamaremos en
aspecto serafico.

Sobre el Trono, vale decir, sobre el justo juez, estd Dios, juez de los siglos. Por
encima del Querubin, esto es, por encima del contemplante, vuela Dios que, como

incubandolo, lo calienta. El espiritu del Sefior, en efecto, "se mueve sobre las aguas".
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Esas aguas, digo, que estan sobre los cielos y que, como esta escrito en Job, alaban a
Dios con himnos antelucanos. El serafico, esto es, amante, estd en Dios y Dios estéd en él:
Dios y él son uno solo. Grande es la potestad de los Tronos y la alcanzaremos con el juicio;
suma es la sublimidad de los Serafines y la alcanzaremos con el amor. Pero ;cémo se
puede juzgar o amar lo que no se conoce? Moisés am¢ al Dios que vio y promulgé al
pueblo, como juez, lo que primero habia visto en el monte. He aqui por qué esté el
Querubin en el medio, con "su luz que nos prepara para la llama serafica" y, a la vez, nos
ilumina el juicio de los Tronos.

Este es el nudo de las primeras mentes, el orden palddico que preside la filosofia
contemplativa: esto es lo que primero debemos emular, buscar y comprender para que asi
podamos ser arrebatados a los fastigios del amor y luego descender prudentes y
preparados a los deberes de la accién. Pero si nuestra vida ha de ser modelada sobre la
vida querubinica, el precio de tal operar es éste: tener claramente ante los ojos en qué
consiste tal vida, cuales son sus acciones, cuéles sus obras. Siéndonos esto inalcanzable,
somos carne y nos apetecen las cosas terrenas, apoyémonos en los antiguos Padres, los
cuales pueden ofrecemos un seguro y copioso testimonio de tales cosas, para ellos
familiares y allegadas.

Preguntemos al ap6stol Pablo, vaso de eleccién, qué fue lo que hicieron los ejércitos
de los querubines cuando él fue arrebatado al tercer cielo. Nos respondera como interpreta
Dionisio: que se purificaban, eran iluminados y se volvian finalmente perfectos. También
nosotros, pues, emulando en la tierra de la vida querubinica, refrenando con la ciencia
moral el impetu de las pasiones, disipando la oscuridad mental con la dialéctica,
purifiquemos el alma, limpidndola de las manchas de la ignorancia y del vicio, para que
los afectos no se desencadenen ni la razén delire. En el alma entonces, asi compuesta y
purificada, difundamos la luz de la filosofia natural, llevandola finalmente a la perfecciéon
con el conocimiento de las cosas divinas.

Y para no restringimos a nuestros Padres, consultemos al patriarca Jacob, cuya
imagen refulge esculpida en la sede de la gloria. El patriarca sapientisimo nos ensefiara
que mientras dormia en el mundo terreno, velaba en el reino de los cielos. Nos ensenhara
mediante un simbolo (todo se presentaba asi a los patriarcas) que hay escalas que del
fondo de la tierra llegan al sumo cielo, distinguidas en una serie de muchos escalones: en
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la caspide: se sienta el Sefior, mientras los angeles contempladores alternativamente suben
y bajan. Y si nuestro deber es hacer lo mismo imitando la vida de los dngeles, ;quién osara,
pregunto, tocar las escalas del Sefior o con los pies impuros o con las manos poco limpias?
Al impuro, segtin los misterios, le estd vedado tocar lo que es puro.

Pero, ;qué son estos pies y estas manos? Sin duda el pie del alma es esa parte
vilisima con que se apoya en la materia como en el suelo: y yo la entiendo como el instinto
que alimenta y ceba, pabulo de libido y maestro de sensual blandura. ;Y por qué
llamaremos manos del alma a lo més irascible que, soldado de los apetitos por ellos
combate y rapaz, bajo el polvo y el sol, pilla lo que el alma habra de gozar adormilandose
en la sombra? Para no ser expulsados de la escala como profanos e inmundos, estos pies y
estas manos, esto es, toda la parte sensible en que tienen sede los halagos corporales que,
como suele decirse, aferran el alma por el cuello, lavemos con la filosoffa moral, como en
agua corriente.

Pero tampoco bastara esto para volverse compariero de los dngeles que deambulan
por la escala de Jacob si primero no hemos sido bien instruidos y habilitados para
movernos con orden, de escaloén en escalén, sin salir nunca de la rampa de la escala, sin
estorbar su transito. Cuando hayamos conseguido esto con el arte discursivo y raciocional
y ya animados por el espiritu quertbico, filosofando segtin los escalones de la escala, esto
es, de la naturaleza, y escrutando todo desde el centro y enderezando todo al centro, ora
descenderemos, desmembrando con fuerza titdnica lo uno en lo maltiple, como Osiris, ora
nos elevaremos reuniendo con fuerza apolinea lo mdltiple en lo uno como los miembros
de Osiris hasta que, posando por fin en el seno del Padre, que estd en la ctispide de la
escala, nos consumaremos en la felicidad teolégica. Y preguntemos al justo Job, que antes
de ser traido a la vida hizo un pacto con el Dios de la vida, qué es lo que el sumo Dios
prefiere sobre todo en esos millones de dngeles que estan junto a él. "La Paz", respondera
seguramente, segtin lo que se lee en su propio libro: "[Dios es] Aquél que hace la paz en lo
alto de los cielos".

Y puesto que el orden medio interpreta los preceptos del orden superior para los
inferiores, las palabras del tedlogo Job nos sean interpretadas por el filosofo Empédocles.
Este, como lo testimonian sus cdrmenes, simboliza con el odio y con el amor, esto es, con la

guerra y con la paz, las dos naturalezas de nuestra alma por las cuales somos levantados al



Discurso sobre la dignidad del hombre

cielo o precipitados a los infiernos. Y él, arrebatado en esa lucha y discordia, a semejanza
de un loco, se duele de ser arrastrado al abismo, lejos de los dioses.

Sin duda, oh Padres, maltiple es la discordia en nosotros; tenemos graves luchas
internas peores que las guerras civiles. Si queremos huir de ellas, si queremos obtener esa
paz que nos lleva a lo alto entre los elegidos del Sefior, sélo la filosofia moral podra
tranquilizarlas y componerlas. Si, sobre todo, nuestro hombre establece tregua con sus
enemigos y frena los descompuestos tumultos de la bestia multiforme y el impetu, el furor
y el asalto del leén. Entonces, si mas solicitos de nuestro bien, deseamos la seguridad de
una paz perpetua, ésta vendra y colmard abundantemente nuestros votos: muertas la una
y la otra bestia, como victimas inmoladas, quedara sancionado entre la carne y el espiritu
un pacto inviolable de paz santisima. La dialéctica calmard los desérdenes de la razén
tumultuosamente mortificada entre las pugnas de las palabras y los silogismos capciosos.
La filosofia natural tranquilizard los conflictos de la opinién y las disensiones que trabajan,
dividen y laceran de diversos modos el alma inquieta. Pero los tranquilizard de modo de
hacernos recordar que la naturaleza, como ha dicho Heré4clito, es engendrada por la guerra
y por eso llamada por Homero “contienda”.

Por eso no puede damos verdadera quietud y paz estable, don y privilegio, en
cambio, de su sefiora, la santisima teologia. Esta nos mostrara la via hacia la paz y nos
servird de guia, y la paz viendo de lejos que nos aproximamos, "Venga a mi", gritara,
ustedes que estdn cansados, vengan y los restauraré, vengan a mi y les daré la paz que el
mundo y la naturaleza no puede darles".

Tan suavemente llamados, tan benignamente invitados, con alados pies como
terrenos Mercurios, volando hacia el abrazo de la beatisima madre, la ansiada paz
gozaremos; paz santisima, indisoluble unién, amistad unénime por la cual todos los seres
animados no sélo coinciden en esa Mente tnica que estd por encima de toda mente, sino
que de un modo inefable se funden en uno sélo. Esta es la amistad que los pitagéricos
llaman el fin de toda la filosofia, ésta la paz que Dios acttia en sus cielos y que los dngeles
que descendieron a la tierra anunciaron a los hombres de buena voluntad para que
también los hombres, ascendiendo al cielo, por ella se volviesen angeles.

Esta paz auguremos a los amigos, auguremos a nuestro siglo, auspiciemos en toda
casa en que entremos, invoquémosla para nuestra alma para que vuelva asi morada de

159



Pico della Mirandola

Dios, para que, expulsada la impureza con moral y con la dialéctica se adorne con toda la
filosofia como con aulico ornamento, corone el frontén de las puertas con la diadema de la
teologia, de modo que asi descienda sobre ella el Rey de la gloria y, viniendo con el Padre,
ponga mansién con ella. Y si el alma se ha hecho digna de tal huésped, ya que la bondad
de El es inmensa, revestida de oro como de veste nupcial y de la mdltiple variedad de las
ciencias, acogera el magnifico huésped no ya como huésped, sino como esposo, con tal de
no ser de El separada, deseara apartarse de su gente y, olvidada de la Casa de su padre y
hasta de si misma, ansiard morir para vivir en el esposo a cuya vista es preciosa la muerte
de los santos. Muerte he dicho, si muerte puede llamarse esa plenitud de vida cuya
meditacién de los sabios dijeron que era el estudio de la filosofia. Y también invocamos a
Moisés, en poco inferior a esa rebosante plenitud de sacrosanta e inefable inteligencia con
cuyo néctar los dngeles se embriagan. Oiremos al juez venerando dictarnos asi leyes, a
nosotros que habitamos en la desierta soledad del cuerpo: “Aquéllos que, aan impuros,
necesiten de la moral, habiten con el vulgo fuera del tabernédculo, bajo el cielo descubierto
como los sacerdotes tesalios, hasta que estén purificados. Aquéllos, en cambio, que ya
compusieron sus costumbres, acogidos en el santuario, no toquen todavia las cosas
sagradas, sino, a través de un noviciado dialéctico, como celosos levitas presten servicio en
los sagrados oficios de la filosofia. Admitidos al fin también ellos, contemplen, en el
sacerdocio de la filosofia, ya el multicolor, es decir, sidéreo ornamento del palacio de Dios,
ya el celeste candelabro de siete llamas, ya los elementos de piel, para que, acogidos
finalmente en las profundidades del templo por méritos de la sublimidad teolégica,
apartado todo velo de imagenes, de la gloria de la divinidad. Esto ciertamente nos ordena
Moisés y, ordenando asi, nos aconseja, nos incita y nos exhorta a preparamos por medio
de la filosofia, mientras podamos, el camino de la futura gloria celeste.

Pero no s6lo los misterios mosaicos y los misterios cristianos, sino asimismo la
teologia de los antiguos nos muestra el valor y la dignidad de estas artes liberales de las
cuales he venido a discutir. ;Qué otra cosa quieren significar, en efecto, en los misterios de
los griegos los grados habituales de los iniciados, admitidos a través de una purificacién
obtenida con la moral y la dialéctica, artes qué nosotros consideramos ya artes
purificatorias? ;Y esa iniciacién, qué otra cosa puede ser sino la interpretacion de la mas

oculta naturaleza mediante la filosofia?
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Y finalmente, cuando estaban asi preparados, sobrevenia la famosa Epopteia, vale
decir, la inspeccién de las cosas divinas mediante la teologia. ;Quién no desearia ser
iniciado en tales misterios? ;Quién, desechando toda cosa terrena y despreciando los
bienes de la fortuna, olvidado del cuerpo, no deseard, todavia peregrino en la tierra, llegar
a comensal de los dioses y, rociado del néctar de la eternidad, recibir, criatura mortal, el
don de la inmortalidad? ;Quién no deseard estar asi inspirado por aquella divina locura
socrética, exaltada por Platon en el Fedro, ser arrebatado con rapido vuelo a la Jerusalén
celeste, huyendo con el batir de las alas y de los pies de este mundo, reino maligno?

iOh si, que nos arrebaten, oh padres, que nos arrebaten los socraticos furores
sacandonos fuera de la mente hasta el punto de ponernos a nosotros y a nuestra mente en
Dios! Y ciertamente que por ellos seremos arrebatados si antes hemos cumplido todo
cuanto estd en nosotros; si con la moral, en efecto, han sido refrenados hasta sus justos
limites los impetus de las pasiones, de modo que éstas se armonicen reciprocamente con
estable acuerdo: si la razén procede ordenadamente mediante la dialéctica, nos
embriagaremos, como excitados por las Musas, con la armonia celeste. Entonces Baco,
sefior de las Musas, manifestdndose a nosotros, vueltos filésofos, en sus misterios, esto es,
en los signos visibles de la naturaleza, los invisibles secretos de Dios, nos embriagara con
la abundancia de la mansién divina en la cual, si somos del todo fieles como Moisés, la
sobreviniente santisima teologia nos animaré con duplice furor.

Sublimados, en efecto, en su excelsa atalaya, refiriendo a la medida de lo eterno las
cosas que son, que fueron y que serdn, y observando en ellas la original belleza, cual
febeos vates, sus amadores alados, hasta que, puestos fuera de nosotros en un indecible
amor, poseidos por un astro y llenos de Dios como Serafines ardientes, ya no seremos mas
nosotros mismos, sino Aquél que nos hizo.

Los sacros nombres de Apolo, si alguien escruta a fondo sus significados y los
misterios encubiertos, demuestran suficientemente que este dios era fil6sofo no menos que
poeta. Pero habiendo ya copiosamente ilustrado esto Ammonio, no hay razén para que yo
lo trate de otra manera. Recordemos, no obstante, oh padres, los tres preceptos délficos
indispensables a aquéllos que estan por entrar en el sacrosanto y augustisimo templo, no
del falso sino del verdadero Apolo que ilumina toda alma que viene a este mundo: veran
que no reclaman otra cosa que no sea abrazar con todas nuestras fuerzas aquella triple

161



Pico della Mirandola

tilosofia sobre la que ahora discutimos. En efecto, aquel medén agan, esto es, "nada con
exceso", prescribe rectamente la norma y la regla de toda virtud segun el criterio del justo
medio, del cual trata la moral. Y el famoso gnothi seauton, esto es, "condcete a ti mismo",
incita y exhorta al conocimiento de toda la naturaleza, de la cual el hombre es intersticio y
como connubio. Quien, en efecto, se conoce a si mismo, todo en si mismo conoce, como ha
escrito primero Zoroastro y después Platon en Alcibiades. Finalmente, iluminados en tal
conocimiento por la filosofia natural, préximos ahora a Dios y pronunciando el saludo
teologico El, esto es, Tt eres, llamaremos al verdadero Apolo familiar y alegremente.

Interrogaremos también al sapientisimo Pitagoras, sabio sobre todo por no haberse
nunca considerado digno de tal nombre. Nos prescribira en primer lugar, "No sentamos
sobre el celemin", esto es, no dejar inactiva aquella parte racional con la cual el alma mide
todo, juzga y examina, sino dirigirla y mantenerla pronta con el ejercicio y la regla de la
dialéctica. Nos indicara luego dos cosas que hay que primero evitar: "Orinar frente al Sol"
y "Cortarnos las ufias durante el sacrificio".

Sélo cuando con la moral hayamos expulsado de nosotros los apetitos superfluos
de la voluntad y hayamos despuntado las garras ganchudas de la ira y los aguijones del
animo, s6lo entonces empezaremos a intervenir en los sagrados misterios de Baco, de los
cuales hemos hablado, y a dedicarnos a la contemplaciéon de la cual el Sol es
merecidamente reputado padre y sefior. Nos aconsejard, en fin, "alimentar el gallo", de
saciar con el alimento y la celeste ambrosia de las cosas divinas la parte divina de nuestra
alma. Es éste el gallo cuyo aspecto teme y respeta el ledn, esto es toda potestad terrena. Es
éste el gallo al cual segtin Job fue dada la inteligencia.

Al canto de este gallo se orienta el hombre extraviado. Este es el gallo que canta
cada dia al alba, cuando los astros matutinos alaban al Sefior. Este es el gallo que Socrates
moribundo, en el momento en que esperaba reunir lo divino de su alma con la divinidad
del Todo y ya lejos del peligro de enfermedad corpérea, dijo ser deudor a Esculapio, o sea,
el médico de las almas. Examinemos también los documentos de los caldeos vy, si les
damos fe, encontraremos que en virtud de las mismas artes se abre a los mortales la via de
la felicidad. Escriben los intérpretes caldeos que fue sentencia de Zoroastro que el alma era
alada y que, al caérseles las alas, se precipita al cuerpo y vuelve a volar al cielo cuando de
nuevo le crecen. Habiéndole preguntado los discipulos de qué modo podrian volver al

alma apta para el vuelo, con las alas bien emplumadas, respondié: Rociar las alas con las
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aguas de la vida". Y habiéndole preguntado a su vez donde podrian alcanzar estas aguas,
les respondi6, segin su costumbre, con una pardbola: "El paraiso de Dios est4 bafiado e
irrigado por cuatro rios: alcancen alli las aguas salvadoras". El nombre del rio que corre en
el Septentrion se dice Pischon, que significa justicia; el del ocaso tiene por nombre Dichon,
vale decir, expiacion; el de oriente se llama Chiddekel, y quiere decir luz, y el que corre, en
fin, a mediodia, se llama Perath, y se puede interpretar fe. Fijense, oh padres, y consideren
con atencion el significado de estos dogmas de Zoroastro. No significan, ciertamente, sino
que purifiquemos la lagafiosidad de los ojos con la ciencia moral, como con ondas
occidentales; que con la dialéctica, como un nivel boreal, filemos atentamente la mirada;
que luego debemos habituamos a soportar en la contemplacién de la naturaleza de la luz
todavia débil de la verdad, como primer indicio del sol naciente; hasta que, por ultimo,
mediante la piedad teoldgica y el santisimo culto de Dios, podamos resistir vigorosamente,
como aguilas del cielo, el fulgurante esplendor del sol a mediodjia.

Estos son, acaso, los conocimientos matutinos, meridianos y vespertinos cantados
primero por David y después explicados mas ampliamente por Agustin. Esta es la luz
esplendente que inflama directa a los Serafines y que al par ilumina a los Querubines. Esta
es la razén a que siempre tendia el padre Abraham. Este es el lugar donde, segin la
ensefianza de los cabalistas y los moros, no hay sitio para los espiritus inmundos.

FINxx
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Acerca del orden del culto pablico (1523)
Martin Lutero (1523)

El servicio que ahora estd en uso comun en todas partes se remonta a los
comienzos cristianos genuinos, al igual como el oficio de la predicacion. Pero asi como éste
ha sido pervertido por los tiranos espirituales, asi aquél ha sido corrompido por los
hipdcritas. Del mismo modo que no abolimos por esa causa el oficio de la predicacion, sino
buscamos restaurarlo otra vez a su lugar correcto y propio, tampoco es nuestra intencién

eliminar el culto, sido restaurarlo otra vez a su uso debido.

Tres serios abusos se han introducido en el culto. Primero, se ha silenciada la
palabra de Dios, y s6lo quedan la lectura y el canto en las iglesias, lo cual es el peor abuso.
Segundo, cuando qued¢d en silencio la palabra de Dios se introdujeron tal multitud de
fabulas y mentiras no cristianas, en leyendas, himnos y sermones que es algo horrible
contemplar. Tercero, tal culto divino se convirtié en una obra por la cual se podia ganar la
gracia de Dios y la salvaciéon. Como resultado, desapareci6 la fe y todos se esforzaban por

entrar en el sacerdocio, los conventos y los monasterios, y edificar y dotar iglesias.

Ahora para corregir estos abusos, primero se debe saber que una congregacion
cristiana nunca debe reunirse sin la predicacién de la palabra de Dios y la oracién, aunque
sea breve, como dice el Salmo 102:21-22: "Para que publique en Sion el nombre de Jehova,
y su alabanza en Jerusalén, cuando los pueblos y los reinos se congreguen en uno para
servir a Jehova." Y Pablo en 1 Corintios 14 dice que cuando se retinan debe haber profecia,
ensefianza y amonestacion. Asi, cuando no se predique la palabra de Dios, mejor que

tampoco se cante ni lea, ni siquiera se retnan.

Esta fue la costumbre entre los cristianos del tiempo de los apdstoles y se debe
practicar también ahora. Debemos reunirnos diariamente a las cuatro o cinco de la mafiana
y los alumnos o sacerdotes o quien sea deben leer la palabra de Dios, de la manera en que
todavia se lee la lecciéon en maitines; esto lo deben hacer uno o dos o de modo responsivo

entre dos individuos o coros, como parezca mejor.



Acerca del orden del culto piiblico

Luego el predicador, o quien sea que se haya nombrado, se adelantard e
interpretara una parte de la misma leccién, para que todos entiendan y la aprendan y sean
amonestados. A lo primero Pablo llama "hablar en lenguas", a lo otro lo llama "interpretar"
o "profetizar" o "hablar con el sentido o entendimiento". Si no se hace, la congregacién no
recibe beneficio de la leccién, como ha sido el caso en los monasterios y los conventos, en

donde solamente gritaban a las paredes.

La leccién se debe tomar del Antiguo Testamento; se debe seleccionar uno de
los libros y se debe leer uno o dos capitulos, o la mitad de un capitulo hasta terminar el
libro. Después se debe seleccionar otro libro, y seguir asi hasta que se haya leido toda la
Biblia; y en donde no se entienda, seguir adelante, y dar gloria a Dios. Asi con el
entrenamiento diario el pueblo cristiano llegara a estar diestro y bien versado en la Biblia.
Porque de este modo se formaron cristianos genuinos en los tiempos anteriores - tanto

virgenes y madrtires - y podrian formarse hoy.

Ahora, cuando han durado media hora o algo asi la leccion y su interpretacion,
la congregacién se unird en dar las gracias a Dios, alabarlo, y orar por los frutos de la
palabra, etcétera. Para esto se debe usar los Salmos y algunos buenos responsorios y
antifonas. En resumen, que todo termine en una hora o el tiempo que parezca conveniente;
porque no se debe sobrecargar las almas ni cansarlas, como los han cargado como mulas

en los monasterios y conventos hasta ahora.

Asimismo, retinanse a las cinco o seis de la tarde. A esta hora realmente se
debe leer otra vez el Antiguo Testamento, libro por libro, es decir, los profetas, asi como
Moisés y los libros historicos se consideran en la mafiana. Pero puesto que el Nuevo
Testamento también es un libro, permito la lectura del Antiguo Testamento en la mafiana
y del Nuevo Testamento en la tarde, o vice versa, y la lectura, interpretacion, alabanza,
canto, y oracién asi como en la mafiana, también por una hora. Porque lo tinico importante
es que se permita trabajar la palabra de Dios para elevar y vivificar las almas para que no
se cansen. Si se desea celebrar otro culto similar durante el dia después del almuerzo, es

asunto de libre eleccion.
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Y aunque no asista toda la congregacion a estos cultos diarios, los sacerdotes
y alumnos, y especialmente aquellos que, se espera, se haran buenos predicadores y
pastores, deben estar presentes. Y se debe amonestarlos a hacer esto voluntariamente, no
con renuencia o a la fuerza, o para obtener un premio temporal o eterno, sino sélo para la

gloria de Dios y el bienestar del préjimo.

Ademés de estos cultos diarios para un grupo mas reducido, toda la
congregacién debe reunirse los domingos, y se debe cantar la misa y visperas como ha
sido la costumbre. En ambos cultos debe haber predicacién para toda la congregacion, en
la mafiana sobre el evangelio del dia, en la tarde sobre la epistola; o el predicador puede

usar su juicio para determinar si quisiera predicar sobre cierto libro o dos.

Si alguien desea recibir el sacramento en este tiempo, que se administre en un

horario que sea conveniente para todos los interesados.

Se deben discontinuar completamente las misas diarias; porque la palabra es
lo importante y no la misa. Pero si alguien deseara el sacramento durante la semana, que
se celebre la misa cuando haya la inclinacion y la oportunidad; porque en este asunto no se

puede establecer reglas definitivas.

Que se retengan los cantos en las misas dominicales y visperas; son bastante
buenos y son tomados de la Escritura. Sin embargo, se puede aumentar o disminuir su
numero. Pero seleccionar los cantos para los cultos diarios de la mafiana y la tarde sera el
deber del pastor y predicador. Porque cada mafiana determinard un responsorio o
antifona digno con una colecta, y lo mismo para la tarde; esto se debe leer y cantar
publicamente después de la leccién y exposicién. Pero por el momento podemos eliminar
las antifonas, responsorios, y colectas, al igual como las leyendas de los santos y de la cruz,
hasta que hayan sido purificados, porque hay una horrible cantidad de inmundicia en

ellos.

Se deben discontinuar todas las fiestas de los santos, o en donde haya una
buena leyenda cristiana, se puede insertar como un ejemplo después del evangelio del

domingo. Pueden continuar las fiestas de la purificaciéon y la anunciaciéon de Maria, y por
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el momento también su asuncion y natividad, aunque los cédnticos que se usan en ellas no
son puros. La fiesta de Juan Bautista también es pura. Ninguna de las leyendas de los
apostoles es pura excepto la de San Pablo. Se pueden transferir al domingo més cercano o

celebrarse separadamente si uno asi lo desea.

Otros asuntos se ajustaran segtn surja la necesidad. Para resumirlo todo: que
todo se haga para que la palabra tenga libertad para actuar en vez de palabrear como ha
sido la regla hasta ahora. Podemos dejar todo menos la palabra. Por otro lado, nada nos es
tan provechoso como la palabra. Porque toda la Escritura muestra que la palabra debe
tener libertad para actuar entre los cristianos. Y en Lucas 10, Cristo mismo dice, "una cosa
es necesaria", es decir, que Maria se sienta a los pies de Cristo y oiga diariamente su
palabra. Esta es la mejor parte para escoger y no le serd quitada nunca. Es una palabra
eterna. Todo lo demés tiene que pasar, no importa cudnto cuidado y molestia dé a Marta.

Dios nos ayude a lograr eso. Amén.xx
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La vida es sueiio, seleccion

Calderoén de la Barca

SEGISMUNDO:

Es verdad; pues reprimamos
esta fiera condicién,

esta furia, esta ambicién,

por si alguna vez sofiamos;

y si haremos, pues estamos

en mundo tan singular,

que el vivir sélo es sofar;

y la experiencia me ensefia
que el hombre que vive, suefia
lo que es, hasta despertar.
Suefia el rey que es rey, y vive
con este engafio mandando,
disponiendo y gobernando;

y este aplauso, que recibe
prestado, en el viento escribe,
y en cenizas le convierte

la muerte, jdesdicha fuerte!
(Que hay quien intente reinar,
viendo que ha de despertar
en el suefio de la muerte!
Suena el rico en su riqueza,
que mas cuidados le ofrece;
suefia el pobre que padece

su miseria y su pobreza;
suefia el que a medrar empieza,
suefia el que afana y pretende,

suefia el que agravia y ofende,
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y en el mundo, en conclusion,
todos suefian lo que son,
aunque ninguno lo entiende.
Yo suefio que estoy aqui

de estas prisiones cargado,

y sofié que en otro estado
mas lisonjero me vi.

(Qué es la vida? Un frenesi.
(Qué es la vida? Una ilusion,
una sombra, una ficcion,

y el mayor bien es pequefio;
que toda la vida es suefio,

y los sueiios, suefios son.

FIN EL SEGUNDO ACTOxi
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Significase la propia brevedad de la vida, sin pensar, y con padecer salteada de
la muerte

Francisco de Quevedo

iFue suefio ayer: mafiana sera tierra!
jPoco antes, nada; y poco después, humo!
iY destino ambiciones, y presumo,

apenas punto al cerco que me cierra!

Breve combate de importuna guerra,
en mi defensa, soy peligro sumo;
y mientras con mis armas me consumo,

menos me hospeda el cuerpo, que me entierra.

Ya no es ayer; mafiana no ha llegado;
hoy pasa, y es, y fue, con movimiento

que a la muerte me lleva despefiado.

Azadas son la hora y el momento
que, a jornal de mi pena y mi cuidado,

cavan en mi vivir mi monumento.xxiii



Kant

(Qué es la ilustracion? (1784)

Immanuel Kant

La ilustracion es la salida del hombre de su minoria de edad. El mismo es culpable
de ella. La minoria de edad estriba en la incapacidad de servirse del propio entendimiento,
sin la direccién de otro. Uno mismo es culpable de esta minoria de edad cuando la causa
de ella no yace en un defecto del entendimiento, sino en la falta de decision y dnimo para
servirse con independencia de él, sin la conduccion de otro. jSapere aude! jTen valor de
servirte de tu propio entendimiento! He aqui la divisa de la ilustracién. La mayoria de los
hombres, a pesar de que la naturaleza los ha librado desde tiempo atras de conduccién
ajena (naturaliter maiorennes), permanecen con gusto bajo ella a lo largo de la vida, debido
a la pereza y la cobardia. Por eso les es muy fécil a los otros erigirse en tutores. jEs tan
comodo ser menor de edad! Si tengo un libro que piensa por mi, un pastor que reemplaza
mi conciencia moral, un médico que juzga acerca de mi dieta, y asi sucesivamente, no
necesitaré del propio esfuerzo. Con sélo poder pagar, no tengo necesidad de pensar: otro
tomara mi puesto en tan fastidiosa tarea. Como la mayoria de los hombres (y entre ellos la
totalidad del bello sexo) tienen por muy peligroso el paso a la mayoria de edad, fuera de
ser penoso, aquellos tutores ya se han cuidado muy amablemente de tomar sobre si
semejante superintendencia.

Después de haber atontado sus reses domesticadas, de modo que estas pacificas
criaturas no osan dar un solo paso fuera de las andaderas en que estan metidas, les
mostraron el riesgo que las amenaza si intentan marchar solas. Lo cierto es que ese riesgo
no es tan grande, pues después de algunas caidas habrian aprendido a caminar; pero los
ejemplos de esos accidentes por lo comin producen timidez y espanto, y alejan todo
ulterior intento de rehacer semejante experiencia. Por tanto, a cada hombre individual le es
dificil salir de la minoria de edad, casi convertida en naturaleza suya; inclusive, le ha
cobrado aficion. Por el momento es realmente incapaz de servirse del propio
entendimiento, porque jamas se le deja hacer dicho ensayo. Los grillos que atan a la
persistente minoria de edad estdn dados por reglamentos y férmulas: instrumentos

mecanicos de un uso racional, o mejor de un abuso de sus dotes naturales. Por no estar
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habituado a los movimientos libres, quien se desprenda de esos grillos quiza diera un
inseguro salto por encima de alguna estrechisima zanja. Por eso, s6lo son pocos los que,
por esfuerzo del propio espiritu, logran salir de la minoria de edad y andar, sin embargo,
con seguro paso.

Pero, en cambio, es posible que el publico se ilustre a si mismo, siempre que se le
deje en libertad; incluso, casi es inevitable. En efecto, siempre se encontrardn algunos
hombres que piensen por si mismos, hasta entre los tutores instituidos por la confusa
masa. Ellos, después de haber rechazado el yugo de la minoria de edad, ensancharan el
espiritu de una estimacién racional del propio valor y de la vocaciéon que todo hombre
tiene: la de pensar por si mismo. Notemos en particular que con anterioridad los tutores
habian puesto al publico bajo ese yugo, estando después obligados a someterse al mismo.
Tal cosa ocurre cuando algunos, por si mismos incapaces de toda ilustracion, los incitan a
la sublevacion: tan dafioso es inculcar prejuicios, ya que ellos terminan por vengarse de los
que han sido sus autores o propagadores. Luego, el publico puede alcanzar ilustraciéon
s6lo lentamente.

Quizé por una revolucion sea posible producir la caida del despotismo personal o
de alguna opresiéon interesada y ambiciosa; pero jamas se lograra por este camino la
verdadera reforma del modo de pensar, sino que surgiran nuevos prejuicios que, como los
antiguos, servirdn de andaderas para la mayor parte de la masa, privada de pensamiento.
Sin embargo, para esa ilustracion sélo se exige libertad y, por cierto, la mas inofensiva de
todas las que llevan tal nombre, a saber, la libertad de hacer un uso publico de la propia
razon, en cualquier dominio. Pero oigo exclamar por doquier: jno razones! El oficial dice:
ino razones, adiéstrate! El financista: jno razones y paga! El pastor: jno razones, ten fe! (Un
tnico sefior dice en el mundo: jrazonad todo lo que querdis y sobre lo que querdis, pero
obedeced!) Por todos lados, pues, encontramos limitaciones de la libertad. Pero ;cudl de
ellas impide la ilustracion y cudles, por el contrario, la fomentan? He aqui mi respuesta: el
uso publico de la razén siempre debe ser libre, y es el tnico que puede producir la
ilustracion de los hombres. El uso privado, en cambio, ha de ser con frecuencia
severamente limitado, sin que se obstaculice de un modo particular el progreso de la
ilustracion. Entiendo por uso puablico de la propia razén el que alguien hace de ella, en
cuanto docto, y ante la totalidad del pablico del mundo de lectores. Llamo uso privado al

empleo de la razén que se le permite al hombre dentro de un puesto civil o de una funcién
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que se le confia. Ahora bien, en muchas ocupaciones concernientes al interés de la
comunidad son necesarios ciertos mecanismos, por medio de los cuales algunos de sus
miembros se tienen que comportar de modo meramente pasivo, para que, mediante cierta
unanimidad artificial, el gobierno los dirija hacia fines publicos, o al menos, para que se
limite la destrucciéon de los mismos. Como es natural, en este caso no es permitido razonar,
sino que se necesita obedecer. Pero en cuanto a esta parte de la maquina, se la considera
miembro de una comunidad integra o, incluso, de la sociedad cosmopolita; en cuanto se la
estima en su calidad de docto que, mediante escritos, se dirige a un publico en sentido
propio, puede razonar sobre todo, sin que por ello padezcan las ocupaciones que en parte
le son asignadas en cuanto miembro pasivo. Asi, por ejemplo, seria muy peligroso si un
oficial, que debe obedecer al superior, se pusiera a argumentar en voz alta, estando de
servicio, acerca de la conveniencia o inutilidad de la orden recibida. Tiene que obedecer.
Pero no se le puede prohibir con justicia hacer observaciones, en cuanto docto, acerca de
los defectos del servicio militar y presentarlas ante el juicio del ptblico. El ciudadano no se
puede negar a pagar los impuestos que le son asignados, tanto que una censura
impertinente a esa carga, en el momento que deba pagarla, puede ser castigada por
escandalosa (pues podria ocasionar resistencias generales). Pero, sin embargo, no actuara
en contra del deber de un ciudadano si, como docto, manifiesta ptblicamente sus ideas
acerca de la inconveniencia o injusticia de tales impuestos. De la misma manera, un
sacerdote estd obligado a ensefiar a sus cateciimenos y a su comunidad segtn el simbolo
de la Iglesia a que sirve, puesto que ha sido admitido en ella con esa condicion. Pero, como
docto, tiene plena libertad, y hasta la misién, de comunicar al publico sus ideas -
cuidadosamente examinadas y bien intencionadas- acerca de los defectos de ese simbolo;
es decir, debe exponer al publico las proposiciones relativas a un mejoramiento de las
instituciones, referidas a la religiéon y a la Iglesia. En esto no hay nada que pueda provocar
en é] escrapulos de conciencia. Presentara lo que ensefia en virtud de su funcién -en tanto
conductor de la Iglesia- como algo que no ha de ensefiar con arbitraria libertad, y segtin
sus propias opiniones, porque se ha comprometido a predicar de acuerdo con
prescripciones y en nombre de una autoridad ajena.

Dira: nuestra Iglesia ensefia esto o aquello, para lo cual se sirve de determinados
argumentos. En tal ocasiéon deducird todo lo que es tutil para su comunidad de
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proposiciones a las que él mismo no se someteria con plena conviccién; pero se ha
comprometido a exponerlas, porque no es absolutamente imposible que en ellas se oculte
cierta verdad que, al menos, no es en todos los casos contraria a la religiéon intima. Si no
creyese esto dltimo, no podria conservar su funcién sin sentir los reproches de su
conciencia moral, y tendria que renunciar. Luego el uso que un predicador hace de su
razén ante la comunidad es meramente privado, puesto que dicha comunidad sélo
constituye una reunién familiar, por amplia que sea. Con respecto a la misma, el sacerdote
no es libre, ni tampoco debe serlo, puesto que ejecuta una orden que le es extrafia. Como
docto, en cambio, que habla mediante escritos al ptblico, propiamente dicho, es decir, al
mundo, el sacerdote gozara, dentro del uso publico de su razén, de una ilimitada libertad
para servirse de la misma y, de ese modo, para hablar en nombre propio. En efecto,
pretender que los tutores del pueblo (en cuestiones espirituales) sean también menores de
edad, constituye un absurdo capaz de desembocar en la eternizacién de la insensatez. Pero
una sociedad eclesidstica tal, un sinodo semejante de la Iglesia, es decir, una classis de
reverendos (como la llaman los holandeses) ;no podria acaso comprometerse y jurar sobre
algan simbolo invariable que llevaria asi a una incesante y suprema tutela sobre cada uno
de sus miembros y, mediante ellos, sobre el pueblo? ;De ese modo no lograria eternizarse?
Digo que es absolutamente imposible. Semejante contrato, que excluiria para siempre toda
ulterior ilustracion del género humano es, en si mismo, sin mas nulo e inexistente, aunque
fuera confirmado por el poder supremo, el congreso y los mas solemnes tratados de paz.
Una época no se puede obligar ni juramentar para poner a la siguiente en la condicién de
que le sea imposible ampliar sus conocimientos (sobre todo los muy urgentes), purificarlos
de errores y, en general, promover la ilustracién. Seria un crimen contra la naturaleza
humana, cuya destinacion originaria consiste, justamente, en ese progresar. La posteridad
estd plenamente justificada para rechazar aquellos decretos, aceptados de modo
incompetente y criminal. La piedra de toque de todo lo que se puede decidir como ley
para un pueblo yace en esta cuestiéon: ;un pueblo podria imponerse a si mismo semejante
ley? Eso podria ocurrir si por asi decirlo, tuviese la esperanza de alcanzar, en corto y
determinado tiempo, una ley mejor, capaz de introducir cierta ordenacién. Pero, al mismo
tiempo, cada ciudadano, principalmente los sacerdotes, en calidad de doctos, debieran
tener libertad de llevar sus observaciones publicamente, es decir, por escrito, acerca de los

defectos de la actual instituciéon. Mientras tanto -hasta que la intelecciéon de la cualidad de
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estos asuntos se hubiese extendido lo suficiente y estuviese confirmada, de tal modo que el
acuerdo de su voces (aunque no la de todos) pudiera elevar ante el trono una propuesta
para proteger las comunidades que se habian unido en una direccién modificada de la
religion, segtin los conceptos propios de una comprension maés ilustrada, sin impedir que
los que quieran permanecer fieles a la antigua lo hagan asi- mientras tanto, pues,
perduraria el orden establecido. Pero constituye algo absolutamente prohibido unirse por
una constitucién religiosa inconmovible, que pablicamente no debe ser puesta en duda
por nadie, aunque més no fuese durante lo que dura la vida de un hombre, y que aniquila
y torna infecundo un periodo del progreso de la humanidad hacia su perfeccionamiento,
tornandose, incluso, nociva para la posteridad. Un hombre, con respecto a su propia
persona y por cierto tiempo, puede dilatar la adquisicién de una ilustracién que esta
obligado a poseer; pero renunciar a ella, con relacién a la propia persona, y con mayor
razén aun con referencia a la posteridad, significa violar y pisotear los sagrados derechos
de la humanidad.

Pero lo que un pueblo no puede decidir por si mismo, menos lo podra hacer un
monarca en nombre del mismo. En efecto, su autoridad legisladora se debe a que retine en
la suya la voluntad de todo el pueblo. Si el monarca se inquieta para que cualquier
verdadero o presunto perfeccionamiento se concilie con el orden civil, podra permitir que
los stbditos hagan por si mismos lo que consideran necesario para la salvacion de sus
almas. Se trata de algo que no le concierne; en cambio, le importard mucho evitar que unos
a los otros se impidan con violencia trabajar, con toda la capacidad de que son capaces,
por la determinacién y fomento de dicha salvacion. Inclusive se agravaria su majestad si se
mezclase en estas cosas, sometiendo a inspecciéon gubernamental los escritos con que los
subditos tratan de exponer sus pensamientos con pureza, salvo que lo hiciera convencido
del propio y supremo dictamen intelectual -con lo cual se prestaria al reproche Caesar non
est supra grammaticos- o que rebajara su poder supremo lo suficiente como para amparar
dentro del Estado el despotismo clerical de algunos tiranos, ejercido sobre los restantes
subditos. Luego, si se nos preguntara ;vivimos ahora en una época ilustrada?
responderiamos que no, pero si en una época de ilustracion.

Todavia falta mucho para que la totalidad de los hombres, en su actual condicién,
sean capaces o estén en posicion de servirse bien y con seguridad del propio
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entendimiento, sin acudir a extrafia conduccién. Sin embargo, ahora tienen el campo
abierto para trabajar libremente por el logro de esa meta, y los obstaculos para una
ilustracion general, o para la salida de una culpable minoria de edad, son cada vez
menores. Ya tenemos claros indicios de ello. Desde este punto de vista, nuestro tiempo es
la época de la ilustracién o "el siglo de Federico". Un principe que no encuentra indigno de
si declarar que sostiene como deber no prescribir nada a los hombres en cuestiones de
religion, sino que los deja en plena libertad y que, por tanto, rechaza al altivo nombre de
tolerancia, es un principe ilustrado, y merece que el mundo y la posteridad lo ensalce con
agradecimiento. Al menos desde el gobierno, fue el primero en sacar al género humano de
la minoria de edad, dejando a cada uno en libertad para que se sirva de la propia razén en
todo lo que concierne a cuestiones de conciencia moral. Bajo él, dignisimos clérigos -sin
perjuicio de sus deberes profesionales- pueden someter al mundo, en su calidad de
doctos, libre y publicamente, los juicios y opiniones que en ciertos puntos se apartan del
simbolo aceptado. Tal libertad es atin mayor entre los que no estan limitados por algin
deber profesional. Este espiritu de libertad se extiende también exteriormente, alcanzando
incluso los lugares en que debe luchar contra los obstaculos externos de un gobierno que
equivoca sus obligaciones. Tal circunstancia constituye un claro ejemplo para este altimo,
pues tratandose de la libertad, no debe haber la menor preocupacién por la paz exterior y
la solidaridad de la comunidad. Los hombres salen gradualmente del estado de rusticidad
por propio trabajo, siempre que no se trate de mantenerlos artificiosamente en esa
condicion.

He puesto el punto principal de la ilustracion -es decir, del hecho por el cual el
hombre sale de una minoria de edad de la que es culpable- en la cuestion religiosa, porque
para las artes y las ciencias los que dominan no tienen ningtn interés en representar el
papel de tutores de sus sabditos. Ademads, la minoria de edad en cuestiones religiosas es la
que ofrece mayor peligro: también es la mas deshonrosa. Pero el modo de pensar de un
jefe de Estado que favorece esa libertad llega todavia mas lejos y comprende que, en lo
referente a la legislacion, no es peligroso permitir que los stibditos hagan un uso ptblico
de la propia razén y expongan publicamente al mundo los pensamientos relativos a una
concepcién mas perfecta de esa legislacion, la que puede incluir una franca critica a la

existente.



Kant

También en esto damos un brillante ejemplo, pues ningtin monarca se anticip6 al
que nosotros honramos. Pero sélo alguien que por estar ilustrado no teme las sombras y, al
mismo tiempo, dispone de un ejército numeroso y disciplinado, que les garantiza a los
ciudadanos una paz interior, sélo él podra decir algo que no es licito en un Estado libre:
jrazonad tanto como querais y sobre lo que querais, pero obedeced! Se muestra aqui una
extrafia y no esperada marcha de las cosas humanas; pero si la contemplamos en la
amplitud de su trayectoria, todo es en ella paradéjico. Un mayor grado de libertad civil
pareceria ventajoso para la libertad del espiritu del pueblo y, sin embargo, le fija limites
infranqueables.

Un grado menor, en cambio, le procura espacio para la extension de todos sus
poderes. Una vez que la Naturaleza, bajo esta dura cascara, ha desarrollado la semilla que
cuida con extrema ternura, es decir, la inclinacién y disposicién al libre pensamiento, ese
hecho repercute gradualmente sobre el modo de sentir del pueblo (con lo cual éste va
siendo poco a poco mas capaz de una libertad de obrar) y hasta en los principios de
gobierno, que encuentra como provechoso tratar al hombre conforme a su dignidad,

puesto que es algo més que una maquina.xiv
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Discurso ante la Asamblea Nacional Francesa (1884)

Jules Ferry Sobre la expansién de la colonia francesa

La politica de expansién colonial es un sistema politico y econémico... que puede
ser conectado a tres conjuntos de ideas: las ideas econémicas, la de mas amplio alcance de
la civilizacion y las ideas de tipo politico y patriético. En el ambito de la economia, pongo
ante ustedes, con el apoyo de algunas estadisticas, las consideraciones que justifican la
politica de expansién colonial. Todo ello, desde la perspectiva de una necesidad que se
sentia cada vez mds urgente en la poblaciéon industrializada de Europa y, especialmente,
en la gente de nuestro de un pais tan rico y trabajador como Francia: la necesidad de
puntos de venta [para las exportaciones].

(Es esto una fantasia? ;Es ésta una preocupacion [que se puede dejar] para el
futuro? ;O es una necesidad imperiosa de nuestra poblacién industrial? Simplemente
expreso de una manera general lo que cada uno de ustedes puede ver por si mismo en las
diferentes partes de Francia. Si, nuestras principales industrias [textiles, etc.], han sido
dirigidas en las exportaciones por los tratados de 18601 de manera irrevocable; sin
embargo, cada vez faltan mas puntos de venta. ; Por qué?

Porque Alemania, nuestro vecino, ha creado barreras que obstaculizan el comercio;
porque a través del océano de los Estados Unidos de América se han convertido en los
proteccionistas. Proteccionistas extremos en ello, porque no sélo se trata de la reduccion
actual de los grandes mercados y de la dificultad de acceder a los mismos, sino también de
que estos grandes estados han comenzado a introducir en nuestros propios mercados
productos no antes vistos. Esto es cierto no soélo para nuestra agricultura que ha sido
duramente puesta a prueba ... pues la competencia ya no se limita al circulo de los grandes
Estados europeos .... Hoy en dia, como usted sabe, la competencia, la ley de la oferta y la
demanda, la libertad de comercio, los efectos de la especulacion, todos irradian en un
circulo que llega hasta los con- fines de la tierra... Esa es una gran complicacién, una gran
dificultad econémica... un problema muy grave. Es tan grave, sefiores, tan agudo, que las
personas menos informadas deben ver, prever y tomar precauciones contra el tiempo en
que el mercado de América del Sur, que de cierto modo, pertenece a nosotros para

siempre sera disputado y tal vez arrebatado por los productos de América del Norte.
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Nada es mas grave, no hay problema social mas grave y estas cuestiones estan
vinculadas estrechamente a la politica colonial. jSefiores, tenemos que hablar més alto y
maés honestamente! Hay que decir abiertamente que, efectivamente, las razas superiores
tienen un derecho sobre las razas inferiores.... Repito, que las razas superiores tienen
derecho, porque tienen un deber. Tienen el deber de civilizar a las razas inferiores... En la
historia de los siglos anteriores estas obligaciones, sefiores, han sido a menudo mal
entendidas y, ciertamente, cuando los soldados espafioles y los exploradores introdujeron
la esclavitud en América Central, no cumplieron con su deber como hombres de una raza
superior... No obstante, en nuestro tiempo, yo sostengo que las naciones europeas acoger
con generosidad, con grandeza y con la sinceridad este deber de civilizacién superior. Yo
digo que la politica colonial francesa, la politica de expansiéon colonial, la politica que nos
ha llevado bajo el Imperio [el Segundo Imperio desde Napoleén, hasta Saigén a Indochina
y Vietnam], que nos ha llevado a Ttnez, a Madagascar, digo que esta politica de expansion
colonial se inspir6 en... el hecho de que una marina como la nuestra no puede prescindir
de puertos seguros, defensa y centros de abastecimiento en alta mar... ;Estan consciente de
esto? Miren un mapa del mundo Sefiores, éstas son consideraciones que merecen la
atencion plena de los patriotas. Las condiciones de la guerra naval han cambiado mucho...
En la actualidad, como ustedes saben, un buque de guerra, sin importar qué tan perfecto
sea su disefio, no puede llevar mas carbén del que se utiliza en dos semanas y un buque
sin carbon es un accidente en alta mar... De ahi la necesidad de disponer de lugares de
abastecimiento, refugios, los puertos para la defensa y las provisiones... Es por eso que
necesitamos Tunez, es por eso que necesitamos Saigén, Indochina, es por eso que
necesitamos Madagascar... jy por lo que nunca podremos salir de ellos!... Sefiores, en
Europa, bajo las condiciones, en esta competencia de rivales vemos muchos
levantamientos alrededor de nosotros, algunos militares o navales, otros por el prodigioso
desarrollo de poblaciones en constante crecimiento. jEn una Europa, o més bien en un
universo asi constituido, una politica de retirada o de abstencién es simplemente el camino
a la decadencia! En nuestro tiempo, las naciones son grandes solo a través de la actividad
que despliegan y no por la difusién de la luz apacible de sus instituciones... Propagar de la
luz sin actuar, sin tomar parte en los asuntos del mundo, sin mantener alianzas europeas,
sin ver como una trampa, una aventura, toda expansién en Africa o el Oriente de una gran
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nacion; seria, créeme, abdicar y, en menos tiempo de lo que se imaginan pasariamos de

estar en el primer nivel al tercero o al cuarto.xv
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Declaracién de Independencia de los Estados Unidos de Norteamérica (1776)

Cuando en el curso de los acontecimientos humanos se hace necesario para un
pueblo disolver los vinculos politicos que lo han ligado a otro y tomar entre las naciones
de la tierra el puesto separado e igual a que las leyes de la naturaleza y el Dios de esa
naturaleza le dan derecho, un justo respeto al juicio de la humanidad exige que declare las
causas que lo impulsan a la separacion. Sostenemos como evidentes estas verdades: que
todos los hombres son creados iguales; que son dotados por su Creador de ciertos
derechos inalienables; que entre éstos estdn la vida, la libertad y la btsqueda de la
felicidad; que para garantizar estos derechos se instituyen entre los hombres los gobiernos,
que derivan sus poderes legitimos del consentimiento de los gobernados; que cuando
quiera que una forma de gobierno se haga destructora de estos principios, el pueblo tiene
el derecho a reformarla o abolirla e instituir un nuevo gobierno que se funde en dichos
principios, y a organizar sus poderes en la forma que a su juicio ofrecera las mayores
probabilidades de alcanzar su seguridad y felicidad. La prudencia, claro estd, aconsejara
que no se cambie por motivos leves y transitorios gobiernos de antiguo establecidos; y, en
efecto, toda la experiencia ha demostrado que la humanidad esta mas dispuesta a padecer,
mientras los males sean tolerables, que a hacerse justicia aboliendo las formas a que esta
acostumbrada. Pero cuando una larga serie de abusos y usurpaciones, dirigida
invariablemente al mismo objetivo, demuestra el designio de someter al pueblo a un
despotismo absoluto, es su derecho, es su deber, derrocar ese gobierno y establecer nuevos
resguardos para su futura seguridad. Tal ha sido el paciente sufrimiento de estas colonias;
tal es ahora la necesidad que las obliga a reformar su anterior sistema de gobierno La
historia del actual Rey de la Gran Bretafia es una historia de repetidos agravios y
usurpaciones, encaminados todos directamente hacia el establecimiento de una tirania
absoluta sobre estos estados. Para probar esto, sometemos los hechos al juicio de un
mundo imparcial. (Aqui los colonos exponen Unos 25 agravios concretos de que acusan al
monarca britdnico. Entre otras cosas... se ha negado a dar su asentimiento a las leyes
necesarias para el bien pablico; [nos ha impuesto] '"contribuciones sin nuestro

consentimiento", etc.)

181



Declaracion de Independencia de los Estados Unidos de Norteamérica

En cada etapa de estas opresiones, hemos pedido justicia en los términos mas
humildes: a nuestras repetidas peticiones se ha contestado solamente con repetidos
agravios. Un Principe, cuyo caracter estd asi sefialado con cada uno de los actos que
pueden definir a un tirano, no es digno de ser el gobernante de un pueblo libre.

Tampoco hemos dejado de dirigirnos a nuestros hermanos britanicos. Los hemos
prevenido de tiempo en tiempo de las tentativas de su poder legislativo para englobarnos
en una jurisdiccion injustificable. Les hemos recordado las circunstancias de nuestra
emigracion y radicaciéon aqui. Hemos apelado a su innato sentido de justicia y
magnanimidad, y los hemos conjurado, por los vinculos de nuestro parentesco, a repudiar
esas usurpaciones, las cuales interrumpirian inevitablemente nuestras relaciones y
correspondencia. También ellos han sido sordos a la voz de la justicia y de la
consanguinidad. Debemos, pues, convenir en la necesidad, que establece nuestra
separaciéon y considerarlos, como consideramos a las demds colectividades humanas:
enemigos en la guerra, en la paz, amigos.

Por lo tanto, los Representantes de los Estados Unidos de América, convocados en
Congreso General, apelando al Juez Supremo del mundo por la rectitud de nuestras
intenciones, en nombre y por la autoridad del buen pueblo de estas Colonias,
solemnemente hacemos publico y declaramos: Que estas Colonias Unidas son, y deben
serlo por derecho, Estados Libres e Independientes; que quedan libres de toda lealtad a la
Corona Britanica, y que toda vinculacion politica entre ellas y el Estado de la Gran Bretafia
queda y debe quedar totalmente disuelta; y que, como Estados Libres o Independientes,
tienen pleno poder para hacer la guerra, concertar la paz, concertar alianzas, establecer el
comercio y efectuar los actos y providencias a que tienen derecho los Estados
independientes. Y en apoyo de esta Declaracién, con absoluta confianza en la proteccion
de la Divina Providencia, empefiamos nuestra vida, nuestra hacienda y nuestro sagrado

honor.xvi
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Carta de Derechos de los Estados Unidos (1791)

Articulo Primero. El Congreso no hara ley alguna por la que adopte una religion
como oficial del Estado o se prohiba practicarla libremente, o que coarte la libertad de
palabra o de imprenta, el derecho del pueblo para reunirse pacificamente y para pedir al
gobierno la reparacién de agravios.

Articulo Segundo. Siendo necesaria una milicia bien ordenada para la seguridad de
un Estado Libre, no se violara el derecho del pueblo de poseer y portar armas.

Articulo Tercero. En tiempo de paz a ningtn militar se le alojard en casa alguna sin
el consentimiento del propietario; ni en tiempo de guerra, como no sea en la forma que
prescriba la ley.

Articulo Cuarto. El derecho de los habitantes de que sus personas, domicilios,
papeles y efectos se hallen a salvo de pesquisas y aprehensiones arbitrarias, sera
inviolable, y no se expedirdn al efecto mandamientos que no se apoyen en un motivo
verosimil, estén corroborados mediante juramento o protesta y describan con
particularidad el lugar que deba ser registrado y las personas o cosas que han de ser
detenidas o embargadas.

Articulo Quinto. Nadie estard obligado a responder de un delito castigado con la
pena capital o con otra infamante si un gran jurado no lo denuncia o acusa, a excepcion de
los casos que se presenten en las fuerzas de mar o tierra o en la milicia nacional cuan do se
encuentre en servicio efectivo en tiempo de guerra o peligro ptblico; tampoco se pondra a
persona alguna dos veces en peligro de perder la vida o algin miembro con motivo del
mismo delito; ni se le compelera a declarar contra si misma en ningtn juicio criminal; ni se
le privara de la vida, la libertad o la propiedad sin el debido proceso legal; ni se ocuparé la
propiedad privada para uso publico sin una justa indemnizacién.

Articulo Sexto. En toda causa criminal, el acusado gozard del derecho de ser
juzgado rdpidamente y en publico por un jurado imparcial del distrito y Estado en que el
delito se haya cometido, Distrito que debera haber sido determinado previamente por la

ley; asi como de que se le haga saber la naturaleza y causa de la acusacion, de que se le
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caree con los testigos que depongan en su contra, de que se obligue a comparecer a los
testigos que le favorezcan y de contar con la ayuda de un aboga do que le defienda.

Articulo Séptimo. El derecho a que se ventilen ante un jurado los juicios sujetos al
"Common Law" en que el valor que se controvierta exceda de 20 délares, serd garantizado, y
ningtn hecho de que haya conocido un jurado serd objeto de nuevo examen en tribunal
alguno de los Estados Unidos, como no sea con arreglo a las normas del "Common Law".

Articulo Octavo. No se exigirdn fianzas excesivas, ni se impondran multas
excesivas, ni se infligirdn penas crueles y desusadas.

Articulo Noveno. No por el hecho de que la Constitucién enumera ciertos derechos
ha de entenderse que niega 0 menosprecia otros que retiene el pueblo.

Articulo Décimo. Los poderes que la Constituciéon no delega a los Estados Unidos

ni prohibe a los Estados, quedan reservados a los Estados respectivamente o al pueblo.xxvii
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Declaracién de los Derechos del Hombre y del Ciudadano (1789)

Los representantes del pueblo francés, que han formado una Asamblea Nacional,
considerando que la ignorancia, la negligencia o el desprecio de los derechos humanos son
las tnicas causas de calamidades publicas y de la corrupciéon de los gobiernos, han
resuelto exponer en una declaracion solemne estos derechos naturales, imprescriptibles e
inalienables; para que, estando esta declaracion continuamente presente en la mente de los
miembros de la corporacioén social, puedan mostrarse siempre atentos a sus derechos y a
sus deberes; para que los actos de los poderes legislativo y ejecutivo del gobierno,
pudiendo ser confrontados en todo momento para los fines de las instituciones politicas,
puedan ser mas respetados, y también para que las aspiraciones futuras de los ciudadanos,
al ser dirigidas por principios sencillos e incontestables, puedan tender siempre a
mantener la Constitucién y la felicidad general.

Por estas razones, la Asamblea Nacional, en presencia del Ser Supremo y con la
esperanza de su bendicién y favor, reconoce y declara los siguientes Derechos del Hombre
y del Ciudadano:

I - Los hombres han nacido, y contintian siendo, libres e iguales en cuanto a sus
derechos. Por lo tanto, las distinciones civiles sélo podran fundarse en la utilidad ptblica.

IT - La finalidad de todas las asociaciones politicas es la proteccién de los derechos
naturales e imprescriptibles del hombre; y esos derechos son libertad, propiedad,
seguridad y resistencia a la opresion.

III - La nacion es esencialmente la fuente de toda soberania; ningtin individuo ni
ninguna corporaciéon pueden ser revestidos de autoridad alguna que no emane
directamente de ella.

IV - La libertad politica consiste en poder hacer todo aquello que no cause perjuicio
a los demas. El ejercicio de los derechos naturales de cada hombre, no tiene otros limites
que los necesarios para garantizar a cualquier otro hombre el libre ejercicio de los mismos

derechos; y estos limites s6lo pueden ser determinados por la ley.
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V - La ley s6lo debe prohibir las acciones perjudiciales a la sociedad. Lo que no esté
prohibido por la ley no debe ser estorbado. Nadie debe verse obligado a aquello que la ley
no ordena.

VI - La ley es expresion de la voluntad de la comunidad. Todos los ciudadanos
tienen derecho a colaborar en su formacién, sea personalmente, sea por medio de sus
representantes. Debe ser igual para todos, sea para castigar o para premiar; y siendo todos
iguales ante ella, todos son igualmente elegibles para todos los honores, colocaciones y
empleos, conforme a sus distintas capacidades, sin ninguna otra distincion que la creada
por sus virtudes y conocimientos.

VII - Ningn hombre puede ser acusado, arrestado ni mantenido en confinamiento
excepto en los casos determinados por la ley y de acuerdo con las formas por ésta
prescritas. Todo aquél que promueva, solicite, ejecute o haga que sean ejecutadas érdenes
arbitrarias, debe ser castigado, y todo ciudadano requerido o aprehendido por virtud de la
ley debe obedecer inmediatamente, y se hace culpable si ofrece resistencia.

VIII - La ley no debe imponer otras penas que aquéllas que son evidentemente
necesarias; y nadie debe ser castigado sino en virtud de una ley promulgada con
anterioridad a la ofensa y legalmente aplicada.

IX - Todo hombre es considerado inocente hasta que ha sido convicto. Por lo tanto,
siempre que su detencion se haga indispensable, se ha de evitar por la ley cualquier rigor
mayor del indispensable para asegurar su persona.

X - Ningtan hombre debe ser molestado por razén de sus opiniones, ni atin por sus
ideas religiosas, siempre que al manifestarlas no se causen trastornos del orden ptblico
establecido por la ley.

XI - Puesto que la comunicacién sin trabas de los pensamientos y opiniones es uno
de los mas valiosos derechos del hombre, todo ciudadano puede hablar, escribir y publicar
libremente, teniendo en cuenta que es responsable de los abusos de esta libertad en los
casos determinados por la ley.

XII - Siendo necesaria una fuerza publica para dar protecciéon a los derechos del
hombre y del ciudadano, se constituird esta fuerza en beneficio de la comunidad, y no

para el provecho particular de las personas por quienes esta constituida.
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XII - Siendo necesaria, para sostener la fuerza publica y subvenir a los demas
gastos del gobierno, una contribucién comun, ésta debe ser distribuida equitativamente
entre los miembros de la comunidad, de acuerdo con sus facultades.

XIV - Todo ciudadano tiene derecho, ya por si mismo o por su representante, a
emitir voto libremente para determinar la necesidad de las contribuciones publicas, su
adjudicacién y su cuantia, modo de amillaramiento y duracién.

XV - Toda comunidad tiene derecho a pedir a todos sus agentes cuentas de su
conducta.

XVI - Toda comunidad en la que no esté estipulada la separaciéon de poderes y la
seguridad de derechos necesita una Constitucion.

XVII - Siendo inviolable y sagrado el derecho de propiedad, nadie debera ser
privado de él, excepto en los casos de necesidad publica evidente, legalmente

comprobada, y en condiciones de una indemnizacién previa y justa.xwii
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José Maria Morelos

lo. Que la América es libre e independiente de Espafia y de toda otra Nacién,
Gobierno o Monarquia, y que asi se sancione dando al mundo las razones.

20. Que la religion catodlica sea la tinica sin tolerancia de otra.

30. Que todos sus ministros se sustenten de todos y solos los diezmos y primicias, y
el pueblo no tenga que pagar mdas obvenciones que las de su devocién y ofrenda.

40. Que el dogma sea sostenido por la jerarquia de la Iglesia, que son el Papa, los
obispos y los curas, porque se debe arrancar toda planta que Dios no planté: omnis
plantatis quam non plantabit Pater meus Celestis cradicabitur. Mat., cap. XV.

50. Que la Soberania dimana inmediatamente del pueblo, el que sélo quiere
depositarla en el Supremo Congreso Nacional Americano, compuesto de representantes
de las provincias en igualdad de ntiimeros.

60. Que los Poderes Legislativo, Ejecutivo y Judicial estén divididos en los cuerpos
compatibles para ejercerlos.

70. Que funcionaran cuatro afios los vocales, turnandose, saliendo los méas antiguos
para que ocupen el lugar los nuevos electos.

80. La dotacion de los vocales serd una congrua suficiente y no superflua, y no
pasara por ahora de 8000 pesos.

90. Que los empleos sélo los americanos los obtengan.

100. Que no se admitan extranjeros, si no son artesanos capaces de instruir y libres
de toda sospecha.

110. Que los Estados mudan costumbres y, por consiguiente, la Patria no sera del
todo libre y nuestra mientras no se reforme el Gobierno, abatiendo el tirdnico,
substituyendo el liberal, e igualmente echando fuera de nuestro suelo al enemigo espafiol,
que tanto se ha declarado contra nuestra Patria.

120. Que como la buena ley es superior a todo hombre las que dicte nuestro
Congreso deben ser tales, que obliguen a constancia y patriotismo, moderen la opulencia y
la indigencia, y de tal suerte se aumente el jornal del pobre, que mejore sus costumbres,

alejando la ignorancia, la rapifia y el hurto.
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130. Que las leyes generales comprendan a todos, sin excepcién de cuerpos
privilegiados; y que éstos s6lo lo sean en cuanto al uso de su ministerio.

140. Que para dictar una ley se haga junta de sabios en el nimero posible, para que
proceda con mads acierto y exonere de algunos cargos que pudieran resultarles.

150. Que la esclavitud se proscriba para siempre y lo mismo la distincion de castas,
quedando todos iguales, y solo distinguira a un americano de otro el vicio y la virtud.

160. Que nuestros puertos se franqueen a las naciones extranjeras amigas, pero que
éstas no se internen al reino por méds amigas que sean, y s6lo habra puertos sefialados para
el efecto, prohibiendo el desembarque en todos los demas, sefialando el diez por ciento u
otra gabela a sus mercancias.

170. Que a cada uno se le guarden sus propiedades y respete en su casa como en un
asilo sagrado, sefialando penas a los infractores.

180. Que en la nueva legislacién no se admita la tortura.

190. Que en la misma se establezca por Ley Constitucional la celebracion del dia 12
de diciembre en todos los pueblos, dedicado a la Patrona de nuestra Libertad, Maria
Santisima de Guadalupe, encargando a todos los pueblos la devocién mensal.

200. Que las tropas extranjeras o de otro reino no pisen nuestro suelo, y si fuere en
ayuda, no estaran donde la Suprema Junta.

21o0. Que no se hagan expediciones fuera de los limites del reino, especialmente
ultramarinas; pero [se autorizan las] que no son de esta clase [para] propagar la fe a
nuestros hermanos de Tierra adentro.

220. Que se quite la infinidad de tributos, e imposiciones que nos agobian y se
seflale a cada individuo un cinco por ciento de semillas y demés efectos o otra carga igual,
ligera, que no oprima tanto, como la Alcabala, el Estanco, el Tributo y otros; pues con esta
ligera contribucion y la buena administracién de los bienes confiscados al enemigo, podra
llevarse el peso de la guerra y honorarios de empleados.

230. Que igualmente se solemnice el dia 16 de septiembre todos los afios, como el
dia aniversario en que se levanté la voz de la Independencia y nuestra santa Libertad
comenzod, pues en ese dia fue en el que se desplegaron los labios de la Nacién para
reclamar sus derechos con espada en mano para ser oida; recordando siempre el mérito
del grande héroe, el sefior Dn. Miguel Hidalgo y su compafiero Don Ignacio Allende.xxix
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Discurso sobre la libertad de pensar, hablar y escribir

Luis Maria Mora

Epoca extraordinariamente feliz en que es licito
pensar como se quiera, y decir lo que se piensa.

Técito, Hist. Lib. 1.

Si en los tiempos de Técito era una felicidad rara la facultad de pensar como se queria y
hablar como se pensaba, en los nuestros seria una desgracia suma, y un indicio poco
favorable a nuestra nacion e instituciones, si se tratase de poner limites a la libertad de
pensar, hablar y escribir. Aquel escritor y sus conciudadanos se hallaban al fin bajo el
régimen de un sefior, cuando nosotros estamos bajo la direccién de un gobierno, que
debe su existencia a semejante libertad, que no podra conservarse sino por ella, y cuyas
leyes e instituciones la han dado todo el ensanche y latitud de que es susceptible, no
perdonando medio para garantir al ciudadano este precioso e inestimable derecho.
Tanto cuanto hemos procurado persuadir antes la importancia y necesidad de la
escrupulosa, fiel y puntual observancia de las leyes, nos esforzaremos ahora para zanjar
la libertad entera y absoluta en las opiniones; asi como aquéllas deben cumplirse hasta
sus ultimos apices, éstas deben estar libres de toda censura que preceda o siga a su
publicacién, pues no se puede exigir con justicia que las leyes sean fielmente
observadas, si la libertad de manifestar sus inconvenientes no se halla perfecta y
totalmente garantida.

No es posible poner limites a la facultad de pensar; no es asequible, justo ni conveniente
impedir se exprese de palabra o por escrito lo que se piensa.

Precisamente porque los actos del entendimiento son necesarios en el orden metafisico,
deben ser libres de toda violencia y coaccién en el orden politico. El entendimiento
humano es una potencia tan necesaria como la vista, no tiene realmente facultad para
determinarse por esta o por la otra doctrina, para dejar de deducir consecuencias
legitimas o erradas, ni para adoptar principios ciertos o falsos. Podra enhorabuena
aplicarse a examinar los objetos con detencién y madurez, o con ligereza y descuido; a

profundizar las cuestiones mds o menos, y a considerarlas en todos o solamente bajo



Luis Maria Mora

alguno de sus aspectos; pero el resultado de todos estos preliminares siempre serd un
acto tan necesario, como lo es el de ver clara y confusamente, o con mas o menos
perfeccion, el objeto que tenemos a distancia proporcionada. En efecto, el analisis de la
palabra conocer, y el de la idea compleja que designa, no puede menos de darnos este
resultado.

El conocimiento en el alma es lo que la vista en el cuerpo, y asi como cada individuo de
la especie humana tiene, segin la diversa construccion de sus érganos visuales, un
modo necesario de ver las cosas, y lo hace sin eleccién; de la misma manera, segtn la
diversidad de sus facultades intelectuales lo tiene de conocerlas. Es verdad que ambas
potencias son susceptibles de perfeccion y de aumento; es verdad que se pueden
corregir o precaver sus extravios, ensanchar la esfera dentro de que obran y dar mas
actividad o intencién a los actos que les son propios; no es uno, sino muchos e
infinitamente variados los medios de conseguirlo. Uno, muchos o todos se podran poner
en accién, dardn a su vez resultados perfectos, medianos, y acaso ningunos, pero
siempre sera cierto que la eleccién no ha tenido parte alguna en ellos, ni debe contarse
en el orden de los medios de obtenerlos.

Los hombres serian muy felices, o a lo menos no tan desgraciados, si los actos de su
entendimiento fuesen parte de una eleccion libre; entonces los recuerdos amargos y
dolorosos de lo pasado no vendrian a renovar males que dejaron de existir, y no salen de
la nada sino para atormentarnos; entonces la previsiéon de lo futuro no nos anticiparia
mil pesares, presentdindonos antes de tiempo personas, hechos y circunstancias que, o
no llegaran a existir, o si asi fuere, dan anticipadamente una extensién indefinida a
nuestros padecimientos; entonces, finalmente, no pensariamos ni profundizarfamos por
medio de la reflexion, las causas y circunstancias del mal presente, ni agravariamos con
ella su peso intolerable. No hay ciertamente un solo hombre que no desee alejar de si
todo aquello que pueda causarle disgusto y hacerlo desgraciado; y al mismo tiempo no
hay, ha habido ni habrd alguno que no haya padecido mucho por semejantes
consideraciones. ;Y esto qué prueba? Que no le es posible poner limites a sus
pensamientos, que necesaria e irresistiblemente es conducido al conocimiento de los

objetos, bien o mal, perfecta o defectuosamente aprendidos; que la eleccién propia o
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ajena no tiene parte ninguna en los actos de las facultades mentales, y que de
consiguiente el entendimiento no es libre considerado en el orden metafisico.

(Coémo, pues, imponer preceptos a una facultad que no es susceptible de ellos? ;Cémo
intentar se cause un cambio en lo mas independiente del hombre, valiéndose de la
violencia y la coaccion? ;Cémo. finalmente, colocar en la clase de los crimenes y asignar
penas a un acto que por su esencia es incapaz de bondad y de malicia? El hombre podra
no conformar sus acciones y discursos con sus opiniones; podrd desmentir sus
pensamientos con su conducta o lenguaje, pero le serd imposible prescindir ni
deshacerse de ellos por la violencia exterior. Este medio es desproporcionado y al
mismo tiempo tiranico e ilegal.

Siempre que se pretenda conseguir un fin, sea de la clase que fuere, la prudencia y la
razén natural dictan, que los medios de que se hace uso para obtenerlo le sean
naturalmente proporcionados; de lo contrario. se frustrara el designio pudiendo mas la
naturaleza de las cosas que el capricho del agente. Tal seria la insensatez del que
pretendiese atacar las armas de fuego con agua, e impedir el paso de un foso llenandolo
de metralla. Cuando se trata, pues, de cambiar nuestras ideas y pensamientos, o de
inspirarnos otras nuevas, y para esto se hace uso de preceptos, prohibiciones y penas, el
efecto natural es que los que sufren semejante violencia, se adhieran mas tenazmente a
su opinion y nieguen a su opresor la satisfacciéon que pudiera caberle en la victoria. La
persecucion hace tomar un caracter funesto a las opiniones sin conseguir extinguirlas,
porque esto no es posible. El entendimiento humano es tan noble en si mismo, como
miserable por la facilidad con que es ofuscado por toda clase de pasiones. Los primeros
principios innegables para todos, son pocos en nimero, pero las consecuencias que de
ellos se derivan, son tan diversas como multiplicadas, porque es infinitamente variado el
modo con que se aprenden sus relaciones. Los habitos y costumbres que nos ha
inspirado la educacién, el género de vida que hemos adoptado, los objetos que nos
rodean, y sobre todo las personas con que tratamos, contribuyen, sin que ni aun
podamos percibirlo, a la formacién de nuestros juicios, modificando de mil modos la
percepcién de los objetos, y haciendo aparezcan revestidos tal vez de mil formas, menos
de la natural y genuina. Asi vemos que para éste es evidente y sencillo lo que para otro

es oscuro y complicado; que no todos los hombres pueden adquirir o dedicarse a la
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misma clase de conocimientos, ni sobresalir en ellos; que unos son aptos para las
ciencias, otros para la erudicién, muchos para las humanidades, y algunos para nada;
que una misma persona, con la edad varia de opinién, hasta tener por absurdo lo que
antes reputaba demostrado; y que nadie mientras vive es firme e invariable en sus
opiniones, ni en el concepto que ha formado de las cosas. Como la facultad intelectual
del hombre no tiene una medida precisa y exacta del vigor con que desempena sus
operaciones, tampoco la hay de la cantidad de luz que necesita para ejercerlas.
Pretender, pues, que los demads se convenzan por el juicio de otro, aun cuando éste sea el
de la autoridad, es empefiarse, dice el célebre Spedalieri, en que vean y oigan por ojos y
oidos ajenos; es obligarlos a que se dejen llevar a ciegas y sin més razén que la fuerza a
que no pueden resistir; es, para decirlo en pocas palabras, secar todas las fuentes de la
ilustracion publica y destruir anticipada y radicalmente las mejores que pudieran
hacerse en lo sucesivo.

En efecto; ;qué seria de nosotros y de todo el género humano, si se hubieran cumplido
los votos de los que han querido atar el entendimiento y poner limites a la libertad de
pensar? ;Cudles habrian sido los adelantos de las artes y ciencias, las mejoras de los
gobiernos, y de la condicién de los hombres en el estado social? ;Cuél seria en particular
la suerte de nuestra nacion? Merced, no a los esfuerzos de los genios extraordinarios que
en todo tiempo han sabido sacudir las cadenas que se han querido imponer al
pensamiento, las sociedades, aunque sin haber llegado al ultimo grado de perfeccién,
han tenido adelantos considerables. Los gobiernos, sin exceptuar sino muy pocos entre
los que se llaman libres, siempre han estado alerta contra todo lo que es disminuir sus
facultades y hacer patentes sus excesos. De aqui es que no pierden medio para
encadenar el pensamiento, erigiendo en crimenes las opiniones que no acomodan, y
llamando delincuentes a los que las profesan. ;Mas han tenido derecho para tanto? ;Han
procedido con legalidad cuando se han valido de estos medios? O mas bien ;han
atropellado los derechos sagrados del hombre arrogédndose facultades que nadie les
quiso dar ni ellos pudieron recibir? Este es el punto que vamos a examinar.

Los gobiernos han sido establecidos precisamente para conservar el orden publico,

asegurando a cada uno de los particulares el ejercicio de sus derechos y la posesiéon de

193



Discurso sobre la libertad de pensar, hablar y escribir

sus bienes, en el modo y forma que les ha sido prescrito por las leyes, y no de otra
manera. Sus facultades estdn necesariamente determinadas en los pactos o convenios
que llamamos cartas constitucionales, y son el resultado de la voluntad nacional. Los
que las formaron y sus comitentes no pudieron consignar en ellas disposiciones, que por
la naturaleza de las cosas estaban fuera de sus poderes, tales como la condenacién de un
inocente, el erigir en crimenes acciones verdaderamente laudables como el amor
paternal; ni mucho menos sujetar a las leyes acciones por su naturaleza incapaces de
moralidad, como la circulacién de la sangre, el movimiento de los pulmones, etcétera.
De aqui es que para que una providencia legislativa, ejecutiva o judicial sea justa, legal y
equitativa, no basta que sea dictada por la autoridad competente, sino que es también
necesario que ella sea posible en si misma, e indispensable para conservar el orden
publico. Veamos, pues, si son de esta clase las que se han dictado o pretendan dictarse
contra la libertad del pensamiento.

Que las opiniones no sean libres y de consiguiente incapaces de moralidad, lo hemos
demostrado hasta aqui; réstanos s6lo hacer ver que jamés pueden trastornar el orden
publico, y mucho menos en el sistema representativo, En efecto, el orden publico se
mantiene por la puntual y fiel observancia de las leyes, y ésta es muy compatible con la
libertad total y absoluta de las opiniones. No hay cosa mas frecuente que ver hombres a
quienes desagradan las leyes y cuyas ideas les son contrarias; pero que al mismo tiempo
no solo las observan religiosamente, sino que estan intimamente convencidos de la
necesidad de hacerlo. Decir "esta ley es mala", "tiene estos y los otros inconvenientes", no
es decir, "no se obedezca ni se cumpla"; la primera es una opinién, la segunda es una
accion; aquélla es independiente de todo poder humano, ésta debe sujetarse a la
autoridad competente. Los hombres tienen derecho para hacer leyes, o lo que es lo
mismo, para mandar que se obre de este o del otro modo; pero no para erigir las
doctrinas en dogmas, ni obligar a los demdas a su creencia. Este absurdo derecho
supondria o la necesidad de un simbolo o cuerpo de doctrina comprensivo de todas las
verdades, o la existencia de una autoridad infalible a cuyas decisiones deberia estarse.
Nada hay, sin embargo, mas ajeno de fundamento que semejantes suposiciones.

Mas ;cémo podria haberse formado el primero, ni quién serfa tan presuntuoso y audaz

que se atreviese a arrogarse lo segundo? "Un cuerpo de doctrina", dice el célebre
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Daunou, "supone que el entendimiento humano ha hecho todos los progresos posibles,
le prohibe todos los que le restan, traza un circulo alrededor de todos los conocimientos
adquiridos, encierra inevitablemente muchos errores, se opone al desarrollo de las
ciencias, de las artes y de todo género de industria". Ni ;quién serfa capaz de haberlo
formado? Aun cuando para tan inasequible proyecto se hubiesen reunido los hombres
maés célebres del universo, nada se habria conseguido; registrense si no sus escritos, y se
hallaran llenos de errores a vuelta de algunas verdades con que han contribuido a la
ilustracion publica. La mejora diaria y progresiva que se advierte en todas las obras
humanas, es una prueba demostrativa de que la perfectibilidad de sus potencias no tiene
término, y de lo mucho que se habria perdido en detener su marcha, si esto hubiera sido
posible.

Estamos persuadidos que ninguno de los gobiernos actuales hard alarde de su
incapacidad de errar. Ellos y los pueblos confiados a su direccién estdn demasiado
ilustrados para que puedan pretenderse y acordarse semejantes prerrogativas. Mas si los
gobiernos estan compuestos de hombres tan falibles como los otros, ;por qué principio
de justicia, o con qué titulo legal se adelantan a prescribir o prohibir doctrinas? ;Cémo
se atreven a sefialarnos las opiniones que debemos seguir, y las que no nos es permitido
profesar? ;No es este un acto de agresiéon de efecto inasequible, y que nada puede
justificarlo? Sin duda. El, sin embargo, es comun, y asi siempre sirve de pretexto para
clasificar los ciudadanos y perseguirlos en seguida. Se les hace cargo de las opiniones
que tienen o se les suponen; y éstas se convierten en un motivo de odio y detestaciéon. De
este modo se perpettian las facciones, puesto que el dogma triunfante algtn dia llega a
ser derrocado y entonces pasa a ser crimen el profesarlo. Asi es como se desmoralizan
las naciones y se establece un comercio forzado de mentiras que obliga a los débiles a
disimular sus conceptos, y a los que tienen alma fuerte los hace el blanco de los tiros de
la persecucion.

Pues qué, ;serd licito manifestar todas las opiniones? ;No tiene la autoridad derecho
para prohibir la enunciacién de algunas? ;Muchas de ellas que necesariamente deben
ser erradas no seran perjudiciales? Si, lo decimos resueltamente, las opiniones sobre

doctrinas deben ser del todo libres. Nadie duda que el medio méas seguro, o por mejor
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decir el tnico, para llegar al conocimiento de la verdad, es el examen que produce una
discusion libre; entonces se tienen presentes no sélo las propias reflexiones sino también
las ajenas, y mil veces ha sucedido que del reparo y tal vez del error u observacién
impertinente de alguno, ha pendido la suerte de una nacién. No hay entendimiento por
vasto y universal que se suponga, que pueda abrazarlo todo ni agotar materia alguna;
de aqui es que todos y en todas materias, especialmente las que versan sobre gobierno,
necesitan del auxilio de los demas, que no obtendrdn ciertamente, si no se asegura la
libertad de hablar y escribir, poniendo las opiniones y sus autores a cubierto de toda
agresiéon que pueda intentarse contra ellos por los que no las profesan. El gobierno,
pues, no debe proscribir ni dispensar proteccién a ninguna doctrina; esto es ajeno de su
instituto, él solamente esta puesto para observar y hacer que sus stibditos observen las
leyes.

Es verdad que entre las opiniones hay y debe haber muchas erréneas, lo es igualmente
que todo error en cualquiera linea y bajo cualquier aspecto que se le considere es
perniciosisimo; pero no lo es menos que las prohibiciones no son medios de remediarlo;
la libre circulaciéon de ideas y el contraste que resulta de la oposicién, es lo tnico que
puede rectificar las opiniones. Si a alguna autoridad se concediese la facultad de
reglamentarlas, ésta abusaria bien pronto de semejante poder; ;Y a quién se encargaria
el prohibirnos el error? ; Al que estd exento de él1? Mas los gobiernos no se hallan en esta
categoria. Muy al contrario, cuando se buscan las causas que mas lo han propagado y
contribuido a perpetuarlo, se encuentran siempre en las instituciones prohibitivas. Por
otra parte, si los gobiernos estuviesen autorizados para prohibir todos los errores y
castigar a los necios, bien pronto faltaria del mundo una gran parte de los hombres,
quedando reducidos los demas a eterno silencio. Se nos dira que no todas las opiniones
deben estar bajo la inspeccién de la autoridad; pero si una se sujeta, las demas no estan
seguras; las leyes no pueden hacer clasificacion precisa ni enumeracion exacta de todas
ellas. Asi es que semejante poder es necesariamente arbitrario y se convertird las mas
veces en un motivo de persecucion. Estas no son sospechas infundadas; vuélvanse los
ojos a los siglos barbaros y se verd a las universidades, a los parlamentos, a las
cancillerias y a los reyes empefados en proscribir a los sabios que hacfan algunos

descubrimientos fisicos, y atacaban las doctrinas de Aristételes. Pedro Ramos Tritemio,
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Galilei y otros infinitos, padecieron lo que no seria creible a no constarnos de un modo
indudable. ;Y cudl fue el fruto de semejantes procedimientos? ;Consiguieron los
gobiernos lo que intentaban? Nada menos. Los prosélitos se aumentaban de dia en dia,
acaso por la misma persecucion.

En efecto, si se quiere dar crédito a una doctrina, no se necesita otra cosa que
proscribirla. Los hombres desde luego suponen, y en esto no se engafian, que no se
puede combatirla por el raciocinio, cuando es atacada por la fuerza. Como el espiritu de
novedad, y el hacerse objeto de la expectacién publica, llamando la atencién de todos, es
una pasion tan viva, los genios fuertes y las almas de buen temple, se adhieren a las
doctrinas proscritas mas por vanidad que por conviccién, y en dltimo resultado un
despropésito, que tal vez habria quedado sumido en el rincon de una casa, por la
importancia que le da la persecucion, declina en secta que hace tal vez vacilar las
columnas del edificio social.

(Pero el descrédito de las leyes no las hace despreciables, y anima a los hombres a
infringirlas, privandolas de su prestigio? ;Y no es éste el resultado de la critica libre que
se hace de ellas? Cuando las leyes se han dictado con calma y detencién, cuando son el
efecto de una discusion libre y cuando el espiritu de partido y los temores que él
infunde en los legisladores no han contribuido a su confeccién, haciendo se pospongan
los intereses generales a los privados por motivos que les son extrinsecos, es muy
remoto el temor de semejantes resultados; mas para precaverlo los gobiernos deben
estar muy alerta y no perder de vista la opinién ptblica, secundandola en todo. Esta no
se forma sino por una discusion libre, que no puede sostenerse cuando el gobierno o
alguna faccién se apoderan de la imprenta y condenan sin ningtn género de pudor a
todos los que impugnan los dogmas de la secta, o ponen en claro sus excesos y
atentados. Por el contrario, cuando se procede sin prevencién y de buena fe, cuando se
escucha con atencién e imparcialidad, todo lo que se dice o escribe a favor o en contra de
las leyes, se esta ciertamente en el camino de acertar. Jamds nos cansaremos de repetirlo:
la libertad de opiniones sobre la doctrina nunca ha sido funesta a ningtin pueblo; pero
todos los sucesos de la historia moderna acreditan hasta la tltima evidencia los peligros

y riesgos que han corrido las naciones, cuando alguna faccién ha llegado a apoderarse
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de la imprenta, ha dominado el gobierno, y valiéndose de él, ha hecho callar por el
terror a los que podian ilustrarlo.

Pero los gobiernos no escarmientan a pesar de tan repetidos ejemplos. Siempre fijos en el
momento presente descuidan del porvenir. Su principal error consiste en creer que todo
lo pueden, y que basta insinuar su voluntad para que sea pronta y fielmente obedecida.
Tal vez vuelvan sobre si cuando no hay remedio, cuando se han desconceptuado y
precipitado a la nacién en un abismo de males.

Concluimos pues nuestras reflexiones recomendando a los depositarios del poder se
persuadan, que cuando erigen las opiniones en crimenes, se exponen a castigar los

talentos y virtudes, a perder el concepto y a hacer ilustre la memoria de sus victimas.xx



Novalis

Sélo que yo le tenga

Novalis

Sélo que yo le tenga,

Sélo que sea mio

Soélo que el corazoén, hasta la tumba,
Ya nunca, nunca de él caiga en olvido;
Nada sé ya de pena, nada siento,

sino un férvido amor, gozo infinito.
Soélo que yo le tenga,

Todo de grado olvido,

Y, empufiando el baston del caminante
Docil a mi sefior tan sélo sigo,

Y, sin pensar, yo dejo que los otros
Anden por anchos, faciles caminos
Sélo que yo le tenga

Me dormiré tranquilo,

Eternamente, un dulce refrigerio
Encontraré en el caudaloso rio,

Que de su pecho fluye y todo inunda,
Cubre y penetra entre sus blandos giros.
Sélo que yo le tenga,

Ya es todo el mundo mio;

Dichoso cual un nifio que, en la gloria,
Sostuviese a Maria el velo niveo,

En la contemplacion beata absorto,
No me extremece ya el terreno abismo
Alli donde le tengo,

Alli mi patria habito;

Cuando llueven sus gracias en mi mano,
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Como preciada herencia las recibo;
Hermanos que de tiempo a faltar echo,

Hoy a encontrarlos vuelvo en sus discipulos.xxd



Breton

Primer manifiesto surrealista (1924)

André Breton,

Tanta fe se tiene en la vida, en la vida en su aspecto més precario, en la vida real,
naturalmente, que la fe acaba por desaparecer. El hombre, sofiador sin remedio, al sentirse
de dia en dia mas descontento de su sino, examina con dolor los objetos que le han
ensefiado a utilizar, y que ha obtenido al través de su indiferencia o de su interés, casi
siempre al través de su interés, ya que ha consentido someterse al trabajo o, por lo menos
no se ha negado a aprovechar las oportunidades... Lo que él llama oportunidades!

Cuando llega a este momento, el hombre es profundamente modesto: sabe cémo
son las mujeres que ha poseido, sabe como fueron las risibles aventuras que emprendio, la
riqueza y la pobreza nada le importan, y en este aspecto el hombre vuelve a ser como un
nifio recién nacido; y en cuanto se refiere a la aprobacién de su conciencia moral,
reconozco que el hombre puede prescindir de ella sin grandes dificultades. Si le queda un
poco de lucidez, no tiene mas remedio que dirigir la vista hacia atrés, hacia su infancia que
siempre le parecera maravillosa, por mucho que los cuidados de sus educadores la hayan
destrozado. En la infancia la ausencia de toda norma conocida ofrece al hombre la
perspectiva de multiples vidas vividas al mismo tiempo; el hombre hace suya esta ilusioén;
sOlo le interesa la facilidad momentéanea, extremada, que todas las cosas ofrecen.

Todas las mafianas los nifios inician su camino sin inquietudes. Todo esta al alcance
de la mano, las peores circunstancias materiales parecen excelentes. Luzca el sol o esté
negro el cielo, siempre seguiremos adelante, jamas dormiremos. Pero no se llega muy lejos
a lo largo de este camino; y no se trata solamente de una cuestiéon de distancia. Las
amenazas se acumulan, se cede, se renuncia a una parte del terreno que se debia
conquistar.

Aquella imaginaciéon que no reconocia limite alguno ya no puede ejercerse sino
dentro de los limites fijados por las leyes de un utilitarismo convencional; la imaginacién
no puede cumplir mucho tiempo esta funcién subordinada, y cuando alcanza
aproximadamente la edad de veinte afios prefiere, por lo general, abandonar al hombre a

su destino de tinieblas.
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Pero si més tarde el hombre, fuese por lo que fuere, intenta enmendarse al sentir
que poco a poco van desapareciendo todas las razones para vivir, al ver que se ha
convertido en un ser incapaz de estar a la altura de una situacion excepcional, cual la del
amor, dificilmente lograra su propésito. Y ello es asi por cuanto el hombre se ha
entregado, en cuerpo y alma al imperio de unas necesidades practicas que no toleran el
olvido. Todos los actos del hombre careceran de altura, todas sus ideas, de profundidad.
De todo cuanto le ocurra o cuanto pueda llegar a ocurrirle, el hombre solamente vera
aquel aspecto del conocimiento que lo liga a una multitud de acontecimientos parecidos,
acontecimientos en los que no ha tomado parte, acontecimientos que se ha perdido. Mas
aun, el hombre juzgara cuanto le ocurra o pueda ocurrirle poniéndolo en relacién con uno
de aquellos acontecimientos tltimos, cuyas consecuencias sean mds tranquilizadoras que
las de los demads. Bajo ningtin pretexto sabra percibir su salvacién. Amada imaginacion, lo
que més amo en ti es que jamas perdonas. Unicamente la palabra libertad tiene el poder de
exaltarme. Me parece justo y bueno mantener indefinidamente este viejo fanatismo
humano. Sin duda alguna, se basa en mi tnica aspiracién legitima. Pese a tantas y tantas
desgracias como hemos heredado, es preciso reconocer que se nos ha legado una libertad
espiritual suma. A nosotros corresponde utilizarla sabiamente. Reducir la imaginacién a la
esclavitud, cuando a pesar de todo quedara esclavizada en virtud de aquello que con
grosero criterio se denomina felicidad, es despojar a cuanto uno encuentra en lo mas
hondo de si mismo del derecho a la suprema justicia. Tan sélo la imaginacién me permite
llegar a saber lo que puede llegar a ser, y esto basta para mitigar un poco su terrible
condena; y esto basta también para que me abandone a ella, sin miedo al engafio (como si
pudiéramos engafiarnos todavia mas). ;En qué punto comienza la imaginacién a ser
perniciosa y en qué punto deja de existir la seguridad del espiritu? ;Para el espiritu, acaso
la posibilidad de errar no es sino una contingencia del bien?

Queda la locura, la locura que solemos recluir, como muy bien se ha dicho. Esta
locura o la otra... Todos sabemos que los locos son internados en méritos de un reducido
numero de actos reprobables, y que, en la ausencia de estos actos, su libertad (y la parte
visible de su libertad) no seria puesta en tela de juicio. Estoy plenamente dispuesto a
reconocer que los locos son, en cierta medida, victimas de su imaginacién, en el sentido
que ésta le induce quebrantar ciertas reglas, reglas cuya transgresion define la calidad de

loco, lo cual todo ser humano ha de procurar saber por su propio bien. Sin embargo, la
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profunda indiferencia de los locos, dan muestra con respecto a la critica de que les
hacemos objeto, por no hablar ya de las diversas correcciones que les infligimos, permite
suponer que su imaginacioén les proporciona grandes consuelos, que gozan de su delirio lo
suficiente para soportar que tan sdlo tenga validez para ellos. Y, en realidad, las
alucinaciones, las visiones, etcétera, no son una fuente de placer despreciable. La
sensualidad mas culta goza con ella, y me consta que muchas noches acariciaria con gusto
aquella linda mano que, en las tltimas paginas de L’Intelligence, de Taine, se entrega a tan
curiosas fechorias. Me pasaria la vida entera dedicado a provocar las confidencias de los
locos. Son como la gente de escrupulosa honradez, cuya inocencia tan sélo se pude
comparar a la mia. Para poder descubrir América, Coléon tuvo que iniciar el viaje en
companiia de locos. Y ahora podéis ver que aquella locura dio frutos reales y duraderos.

No sera el miedo a la locura lo que nos obligue a bajar la bandera de la
imaginaciéon. Después de haber instruido proceso a la actitud materialista, es imperativo
instruir proceso a la actitud realista. Aquélla, mas poética que ésta, desde luego,
presupone en el hombre un orgullo monstruoso, pero no comporta una nueva y mas
completa frustracion. Es conveniente ver ante todo en dicha escuela bienhechora reaccién
contra ciertas risibles tendencias del espiritualismo. Y, por fin, la actitud materialista no es
incompatible con cierta elevacion intelectual.

Contrariamente, la actitud realista, inspirada en el positivismo, desde Santo Tomas
hasta Anatole France, me parece hostil a todo género de elevacién intelectual y moral. Le
tengo horror por considerarla resultado de la mediocridad, del odio, y de vacios
sentimientos de suficiencia. Esta actitud es la que ha engendrado en nuestros dias esos
libros ridiculos y esas obras teatrales insultantes. Se alimenta incesantemente de las
noticias periodisticas, y traiciona a la ciencia y al arte, al buscar halagar al ptblico en sus
gustos mds rastreros; su claridad roza la estulticia, y estd a altura perruna. Esta actitud
llega a perjudicar la actividad de las mejores inteligencias, ya que la ley del minimo
esfuerzo termina por imponerse a éstas, al igual que a las demas. Una consecuencia
agradable de dicho estado de cosas estriba, en el terreno de la literatura, en la abundancia
de novelas. Todos ponen a contribuciéon sus pequefias dotes de «observacién». A fin de
proceder a aislar los elementos esenciales, M. Paul Valéry propuso recientemente la

formacién de una antologia en la que se reuniera el mayor ntimero posible de novelas
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primerizas cuya insensatez esperaba alcanzase altas cimas. En esta antologia también
tfigurarfan obras de los autores mds famosos. Esta es una idea que honra a Paul Valéry,
quien no hace mucho me aseguraba, en ocasiéon de hablarme del género novelistico que
siempre se negaria a escribir la siguiente frase: la marquesa salié a las cinco. Pero, sha
cumplido la palabra dada?

Si reconocemos que el estilo pura y simplemente informativo, del que la frase antes
citada constituye un ejemplo, es casi exclusivo patrimonio de la novela, serd preciso
reconocer también que sus autores no son excesivamente ambiciosos. El carécter
circunstanciado, inttilmente particularista de cada una de sus observaciones me induce a
sospechar que tan sdlo pretenden divertirse a mis expensas. No me permiten tener
siquiera la menor duda acerca de los personajes: ;jserd este personaje rubio o moreno?
¢(Como se llamara? ;Le conoceremos en verano..? Todas estas interrogantes quedan
resueltas de una vez para siempre, a la buena de Dios; no me queda mas libertad que la de
cerrar el libro, de lo cual no suelo privarme tan pronto llego a la primera pagina de la obra,
mas o menos. jY las descripciones! En cuanto a vaciedad, nada hay que se les pueda
comparar; no son mas que superposiciones de imagenes de catdlogo, de las que el autor se
sirve sin limitacién alguna, y aprovecha la ocasién para poner bajo mi vista sus tarjetas
postales, buscando que juntamente con él fije mi atencién en los lugares comunes que me
ofrece:

La pequena estancia a la que hicieron pasar al joven tenia las paredes cubiertas de
papel amarillo; en las ventanas habia geranios y estaban cubiertas con cortinillas de
muselina, el sol poniente lo iluminaba todo con su luz cruda. En la habitacién no habia
nada digno de ser destacado. Los muebles de madera blanca eran muy viejos. Un divan de
alto respaldo inclinado, ante el divan una mesa de tablero ovalado, un lavabo y un espejo
adosados a un entrepafio, unas cuantas sillas arrimadas a las paredes, dos o tres grabados
sin valor que representaban a unas sefioritas alemanas con péjaros en las manos... A eso se
reducia el mobiliario.

No estoy dispuesto a admitir que la inteligencia se ocupe, siquiera de paso, de
semejantes temas. Habra quien diga que esta parvularia descripcién estd en el lugar que le
corresponde, y que en este punto de la obra el autor tenia sus razones para atormentarme.
Pero no por eso dej6 de perder el tiempo, porque yo en ningtin momento he penetrado en

tal estancia. La pereza, la fatiga de los demés no me atraen. Creo que la continuidad de la
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vida ofrece altibajos demasiado contrastados para que mis minutos de depresion y de
debilidad tengan el mismo valor que mis mejores minutos. Quiero que la gente se calle tan
pronto deje de sentir. Y quede bien claro que no ataco la falta de originalidad por la falta
de originalidad. Me he limitado a decir que no dejo constancia de los momentos nulos de
mi vida, y que me parece indigno que haya hombres que expresen los momentos que a su
juicio son nulos. Permitidme que me salte la descripcién arriba reproducida, asi como
muchas otras. Y ahora llegamos a la psicologia, tema sobre el que no tendré el menor
empacho en bromear un poco.

El autor coge un personaje, y, tras haberlo descrito, hace peregrinar a su héroe a lo
largo y ancho del mundo. Pase lo que pase, dicho héroe, cuyas acciones y reacciones han
sido admirablemente previstas, no debe comportarse de un modo que discrepe, pese a
revestir apariencias de discrepancia, de los célculos de que ha sido objeto. Aunque el
oleaje de la vida cause la impresiéon de elevar al personaje, de revolcarlo, de hundirlo, el
personaje siempre serd aquel tipo humano previamente formado. Se trata de una simple
partida de ajedrez que no despierta mi interés, porque el hombre, sea quien sea, me resulta
un adversario de escaso valor. Lo que no puedo soportar son esas lamentables
disquisiciones referentes a tal o cual jugada, cuando ello no comporta ganar ni perder. Y si
el viaje no merece las alforjas, si la razén objetiva deja en el més terrible abandono -y esto
es lo que ocurre- a quien la llama en su ayuda, ;no serd mejor prescindir de tales
disquisiciones? «La diversidad es tan amplia que en ella caben todos los tonos de voz,
todos los modos de andar, de toser, de sonarse, de estornudar...» Si un racimo de uvas no
contiene dos granos semejantes, ja santo de qué describir un grano en representaciéon de
otro, un grano en representacion de todos, un grano que, en virtud de mi arte, resulte
comestible? La insoportable mania de equiparar lo desconocido a lo conocido, a lo
clasificable, domina los cerebros. El deseo de analisis impera sobre los sentimientos.

De ahi nacen largas exposiciones cuya fuerza persuasiva radica tan sélo en su
propio absurdo, y que tan sélo logran imponerse al lector, mediante el recurso a un
vocabulario abstracto, bastante vago, ciertamente. Si con ello resultara que las ideas
generales que la filosofia se ha ocupado de estudiar, hasta el presente momento,
penetrasen definitivamente en un dmbito mas amplio, yo seria el primero en alegrarme.
Pero no es asi, y todo queda reducido a un simple discreteo; por el momento, los rasgos de
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ingenio y otras galanas habilidades, en vez de dedicarse a juegos inocuos consigo mismas,
ocultan a nuestra visién, en la mayoria de los casos, el verdadero pensamiento que, a su
vez, se busca a si mismo. Creo que todo acto lleva en si su propia justificaciéon, por lo
menos en cuanto respecta a quien ha sido capaz de ejecutarlo; creo que todo acto esta
dotado de un poder de irradiacién de luz al que cualquier glosa, por ligera que sea,
siempre debilitard. El solo hecho de que un acto sea glosado determina que, en cierto
modo, este acto deje de producirse. El adorno del comentario ningtn beneficio produce al
acto. Los personajes de Stendhal quedan aplastados por las apreciaciones del autor,
apreciaciones mas o menos acertadas pero que en nada contribuyen a la mayor gloria de
los personajes, a quienes verdaderamente descubrimos en el instante en que escapan del
poder de Stendhal.

Todavia vivimos bajo el imperio de la l6gica, y precisamente a eso queria llegar. Sin
embargo, en nuestros dias, los procedimientos 16gicos tan sé6lo se aplican a la resolucién de
problemas de interés secundario. La parte de racionalismo absoluto que todavia solamente
puede aplicarse a hechos estrechamente ligados a nuestra experiencia. Contrariamente, las
finalidades de orden puramente 16gico quedan fuera de su alcance. Huelga decir que la
propia experiencia se ha visto sometida a ciertas limitaciones. La experiencia esta
confinada en una jaula, en cuyo interior da vueltas y vueltas sobre si misma, y de la que
cada vez es mas dificil hacerla salir. La l6gica también, se basa en la utilidad inmediata, y
queda protegida por el sentido comun. So pretexto de civilizacion, con la excusa del
progreso, se ha llegado a desterrar del reino del espiritu cuanto pueda clasificarse, con
razén o sin ella, de supersticion o quimera; se ha llegado a proscribir todos aquellos
modos de investigaciéon que no se conformen con los imperantes. Al parecer, tan sélo al
azar se debe que recientemente se haya descubierto una parte del mundo intelectual, que,
a mi juicio, es, con mucho, la mas importante y que se pretendia relegar al olvido. A este
respecto, debemos reconocer que los descubrimientos de Freud han sido de decisiva
importancia. Con base en dichos descubrimientos, comienza al fin a perfilarse una
corriente de opinion, a cuyo favor podra el explorador avanzar y llevar sus investigaciones
a mas lejanos territorios, al quedar autorizado a dejar de limitarse tGnicamente a las
realidades mas someras. Quiza haya llegado el momento en que la imaginacion esté
proxima a volver a ejercer los derechos que le corresponden. Si las profundidades de

nuestro espiritu ocultan extrafias fuerzas capaces de aumentar aquellas que se advierten
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en la superficie, o de luchar victoriosamente contra ellas, es del mayor interés captar estas
fuerzas, captarlas ante todo para, a continuacién, someterlas al dominio de nuestra razon,
si es que resulta procedente. Con ello, incluso los propios analistas no obtendran sino
ventajas. Pero es conveniente observar que no se ha ideado a priori ningiin método para
llevar a cabo la anterior empresa, la cual, mientras no se demuestre lo contrario, puede ser
competencia de los poetas al igual que de los sabios, y que el éxito no depende de los
caminos més o menos caprichosos que se sigan.

Con toda justificacion, Freud ha proyectado su labor critica sobre los suefios, ya
que, efectivamente, es inadmisible que esta importante parte de la actividad psiquica haya
merecido, por el momento, tan escasa atencién. Y ello es asi por cuanto el pensamiento
humano, por lo menos desde el instante del nacimiento del hombre hasta el de su muerte,
no ofrece solucién de continuidad alguna, y la suma total de los momentos de suefio,
desde un punto de vista temporal, y considerando solamente el suefio puro, el suefio de
los periodos en que el hombre duerme, no es inferior a la suma de los momentos de
realidad, o, mejor dicho, de los momentos de vigilia. La extremada diferencia, en cuanto a
importancia y gravedad, que para el observador ordinario existe entre los acontecimientos
en estado de vigilia y aquellos correspondientes al estado de suefio, siempre ha sido
sorprendente. Asi es debido a que el hombre se convierte, principalmente cuando deja de
dormir, en juguete de su memoria que, en el estado normal, se complace en evocar muy
débilmente las circunstancias del suefio, a privar a éste de toda trascendencia actual, y a
situar el tinico punto de referencia del suefio en el instante en que el hombre cree haberlo
abandonado, unas cuantas horas antes, en el instante de aquella esperanza o de aquella
preocupacién anterior. El hombre, al despertar, tiene la falsa idea de emprender algo que
vale la pena. Por esto, el suefio queda relegado al interior de un paréntesis, igual que la
noche. Y, en general, el suefio, al igual que la noche, se considera irrelevante. Este singular
estado de cosas me induce a algunas reflexiones, a mi juicio, oportunas:

1. Dentro de los limites en que se produce (o se cree que se produce), el sueno es,
segun todas las apariencias, continuo con trazas de tener una organizacion o estructura.

Unicamente la memoria se irroga el derecho de imponerlas, de no tener en cuenta
las transiciones y de ofrecernos antes una serie de suefios que el suefio propiamente dicho.
Del mismo modo, tnicamente tenemos una representacion fragmentaria de las realidades,
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representacion cuya coordinacién depende de la voluntad. Aqui es importante sefialar que
nada puede justificar el proceder a una mayor dislocacién de los elementos constitutivos
del suefio. Lamento tener que expresarme mediante unas férmulas que, en principio,
excluyen el suefio. ;Cudndo llegard, sefiores logicos, la hora de los filésofos durmientes?
Quisiera dormir para entregarme a los durmientes, del mismo modo que me entrego a
quienes me leen, con los ojos abiertos, para dejar de hacer prevalecer, en esta materia, el
ritmo consciente de mi pensamiento. Acaso mi suefio de la altima noche sea continuaciéon
del suefio de la precedente, y prosiga, la noche siguiente, con un rigor harto plausible. Es
muy posible, como suele decirse. Y habida cuenta de que no se ha demostrado en modo
alguno que al ocurrir lo antes dicho la «realidad» que me ocupa subsista en el estado de
suefo, que esté oscuramente presente en una zona ajena a la memoria, jpor qué razén no
he de otorgar al suefio aquello que a veces niego a la realidad, este valor de certidumbre
que, en el tiempo en que se produce, no queda sujeto a mi escepticismo? jPor qué no
espero de los indicios del suefio méas lo que espero de mi grado de conciencia, de dia en
dia mas elevado? ;No cabe acaso emplear también el suefio para resolver los problemas
fundamentales de la vida? ;Estas cuestiones son las mismas tanto en un estado como en el
otro, y, en el suefio, tienen ya el caracter de tales cuestiones? ;Conlleva el suefio menos
sanciones que cuanto no sea suefio? Envejezco, y quiza sea suefio, antes que esta realidad a
la que creo ser fiel, y quiza sea la indiferencia con que contemplo el suefio lo que me hace
envejecer.

2. Vuelvo, una vez mas, al estado de vigilia. Estoy obligado a considerarlo como un
fendmeno de interferencia. Y no sélo ocurre que el espiritu da muestras, en estas
condiciones, de una extrafia tendencia a la desorientacion (me refiero a los lapsus y malas
interpretaciones de todo género, cuyas causas secretas comienzan a sernos conocidas) sino
que, lo que es todavia mas, parece que el espiritu, en su funcionamiento normal, se limite a
obedecer sugerencias procedentes de aquella noche profunda de la que yo acabo de
extraerle. Por muy bien condicionado que esté, el equilibrio del espiritu es siempre
relativo. El espiritu apenas se atreve a expresarse y, caso de que lo haga, se limita a
constatar que tal idea, tal mujer, le hace efecto. Es incapaz de expresar de qué clase de
efecto se trata, lo cual inicamente sirve para darnos la medida de su subjetivismo. Aquella
idea, aquella mujer, conturban al espiritu, le inclinan a no ser tan rigido, producen el efecto

de aislarle durante un segundo del disolvente en que se encuentra sumergido, de
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depositarle en el cielo, de convertirle en el bello precipitado que puede llegar a ser, en el
bello precipitado que es. Carente de esperanzas de hallar las causas de lo anterior, el
espiritu recurre al azar, divinidad mas oscura que cualquiera otra, a la que atribuye todos
sus extravios. ;Y quién podra demostrarme que la luz bajo la que se presenta esa idea que
impresiona al espiritu, bajo la que advierte aquello que mdas ama en los ojos de aquella
mujer, no sea precisamente el vinculo que le une al suefio, que le encadena a unos
presupuestos basicos que, por su propia culpa, ha olvidado? ;Y si no fuera asi, de qué
seria el espiritu capaz? Quisiera entregarle la llave que le permitiera penetrar en estos
pasadizos.

3. El espiritu del hombre que suefia queda plenamente satisfecho con lo que suefa.
La angustiante incégnita de la posibilidad deja de formularse. Mata, vuela més de prisa,
ama cuanto quieras. Y si mueres, jacaso no tienes la certeza de despertar entre los
muertos? Déjate llevar, los acontecimientos no toleran que los difieras. Careces de nombre.
Todo es de una facilidad preciosa. Me pregunto qué razén, razén muy superior a la otra,
confiere al suefio este aire de naturalidad, y me induce a acoger sin reservas una multitud
de episodios cuya rareza me deja anonadado, ahora, en el momento en que escribo. Sin
embargo, he de creer el testimonio de mi vista, de mis oidos; aquel dia tan hermoso existio,
y aquel animal habl6. La dureza del despertar del hombre, lo stbito de la ruptura del
encanto, se debe a que se le ha inducido a formarse una débil idea de lo que es la
expiacion.

4. En el instante en que el suefio sea objeto de un examen metédico o en que, por
medios atn desconocidos, lleguemos a tener conciencia del suefio en toda su integridad (y
esto implica una disciplina de la memoria que tan sélo se puede lograr en el curso de
varias generaciones, en la que se comenzaria por registrar ante todo los hechos maés
destacados) o en que su curva se desarrolle con una regularidad y amplitud hasta el
momento desconocidas, cabra esperar que los misterios que dejen de serlo nos ofrezcan la
vision de un gran Misterio. Creo en la futura armonizacién de estos dos estados,
aparentemente tan contradictorios, que son el sueno e la realidad, en una especie de
realidad absoluta, en una sobrerrealidad o surrealidad, si asi se puede llamar. Esto es la
conquista que pretendo, en la certeza de jamas conseguirla, pero demasiado olvidadizo de

la perspectiva de la muerte para privarme de anticipar un poco los goces de tal posesion.

209



Primer manifiesto surrealista

Se cuenta que todos los dias, en el momento de disponerse a dormir, Saint-Pol-
Roux hacia colocar en la puerta de su mansion de Camaret un cartel en el que se leia: “El
poeta trabaja”.

Habria mucho més que afadir sobre este tema, pero tan s6lo me he propuesto
tocarlo ligeramente y de pasada, ya que se trata de algo que requiere una exposiciéon muy
larga y mucho maés rigurosa; mas adelante volveré a ocuparme de él. En la presente
ocasion, he escrito con el proposito de hacer justicia a lo maravilloso, de situar en su justo
contexto este odio hacia lo maravilloso que ciertos hombres padecen, este ridiculo que
algunos pretenden atribuir a lo maravilloso. Digdmoslo claramente: lo maravilloso es
siempre bello, todo lo maravilloso, sea lo que fuere, es bello, e incluso debemos decir que
solamente lo maravilloso es bello.

En el &mbito de la literatura Gnicamente lo maravilloso puede dar vida a las obras
pertenecientes a géneros inferiores, tal como el novelistico, y, en general, todos los que se
sirven de la anécdota. El monje, de Lewis, constituye una admirable demostracién de lo
anterior. El soplo de lo maravilloso penetra la obra entera. Mucho antes de que el autor
haya liberado a sus personajes de toda servidumbre temporal, se nota que estan prestos a
actuar con su orgullo carente de precedentes. Aquella pasién de eternidad que les eleva
incesantemente da acentos inolvidables a su tortura y a la mia. A mi entender, este libro
exalta ante todo, desde el principio al fin, y de la manera mas pura que jamas se haya
dado, cuanto en el espiritu aspira a elevarse del suelo; y esta obra, una vez una vez
despojada de su fabulacién novelesca, de moda en la época en que fue escrita, constituye
un ejemplo de justeza y de inocente grandeza. A mi juicio pocas son las obras que la
superan, y el personaje de Mathilde, en especial, es la creacién mas conmovedora que cabe
anotar en las partidas del activo de aquella moda de figuracién en literatura. Mathilde no
es tanto un personaje cuanto una constante tentacion. Y si un personaje no es una
tentacion, ;qué otra cosa puede ser? Extremada tentaciéon la de Mathilde. El principio
«nada es imposible para quien quiere arriesgarse» tiene en El monje su méxima fuerza de
conviccioén. Las apariciones ejercen en esta obra una funcion légica, por cuanto el espiritu
critico no se preocupa de desmentirlas. Del mismo modo, el castigo de Ambrosio queda
tratado de manera plenamente legitima, ya que a fin de cuentas es aceptado por el espiritu

critico como un desenlace natural.
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Quizé parezca injustificado que haya empleado el anterior ejemplo, al referirme a
lo maravilloso, cuando las literaturas nérdicas y las orientales se han servido de él
constantemente, por no hablar ya de las literaturas propiamente religiosas de todos los
paises. Sin embargo, si asi lo he hecho, ello se debe a que los ejemplos que estas literaturas
hubieran podido proporcionarme estan plagados de puerilidades, ya que se dirigen a
nifios. En un principio, éstos no pueden percibir lo maravilloso, y, después, no conservan
la suficiente virginidad espiritual para que Piel de Asno les produzca demasiado placer.
Por encantadores que sean los cuentos de hadas, el hombre se sentiria frustrado si tuviera
que alimentarse sdlo con ellos, y, por otra parte, reconozco que no todos los cuentos de
hadas son adecuados para los adultos. La trama de adorables inverosimilitudes exige una
mayor finura espiritual que la propia de muchos adultos, y uno ha de ser capaz de esperar
todavia mayores locuras... Pero la sensibilidad jamas cambia radicalmente. El miedo, la
atraccion sentida hacia lo insélito, el azar, el amor al lujo, son recursos que nunca se
utilizardn estérilmente. Hay muchos cuentos que escribir con destino a los mayores,
cuentos que todavia son casi azules.

Lo maravilloso no siempre es igual en todas las épocas; lo maravilloso participa
oscuramente de cierta clase de revelacion general de la que tan sélo percibimos los
detalles: éstos son las ruinas roménticas, el maniqui moderno, o cualquier otro simbolo
susceptible de conmover la sensibilidad humana durante cierto tiempo. Sin embargo, en
estos cuadros que nos hacen sonreir se refleja siempre la irremediable inquietud humana,
y por esto he fijado mi atencién en ellos, ya que los estimo inseparablemente unidos a
ciertas producciones geniales que estan mas dolorosamente influenciadas por aquella
inquietud que muchas otras obras. Y al decirlo, pienso en los patibulos de Villon, en los
griegos de Racine, en los divanes de Baudelaire. Coinciden con un eclipse del buen gusto
que soportar muy bien, por cuanto considero que el buen gusto es una formidable lacra.
En el ambiente de mal gusto propio de mi época, me esfuerzo en llegar lejos que cualquier
otro. Si hubiese vivido en 1820 yo hubiera hablado de la «ensangrentada monja», y no
hubiera ahorrado aquel astuto y trivial «disimulemos» de que habla el Cuisin enamorado
de la parodia, y yo hubiese utilizado las gigantescas metaforas en todas las fases, tal como
Cuisin dice, del curso del «disco, plateado». En los presentes dias pienso en un castillo, la
mitad del cual no ha de encontrarse forzosamente en ruinas; este castillo es mio, y le veo

211



Primer manifiesto surrealista

situado en un lugar agreste, no muy lejos de Paris. Las dependencias de este castillo son
infinitas, y su interior ha sido terriblemente restaurado, de modo que no deja nada que
desear en cuanto se refiere a comodidades.

Ante la puerta que las sombras de los &rboles ocultan, hay automéviles que
esperan. Algunos de mis amigos viven en él: ahi va Louis Aragén, que abandona el castillo
y apenas tiene tiempo para decirnos adios; Philippe Soupault se levanta con las estrellas, y
Paul Eluard, nuestro gran Eluard, todavia no ha regresado. Ahi estan Robert Desnos y
Roger Vitrac, que descifran en el parque un viejo edicto sobre los duelos; y Georges Auric
y Jean Paulhan; Max Morise, quien tan bien rema, y Benjamin Péret, con sus ecuaciones de
péjaros; y Joseph Delteil; y Jean Carrive; y Georges Limbour, y Georges Limbour (hay un
bosque de Georges Limbour); y Marcel Noll; he ahi a T. Fraenkel, quien nos saludé desde
un globo cautivo, Georges Malkine, Antonin Artaud, Francis Gérard, Pierre Naville, J.-A.
Boiffard, después Jacques Baron y su hermano, apuestos y cordiales, y tantos otros, y
mujeres de arrebatadora belleza, de verdad. A esa gente joven nada se le puede negar, y,
en cuanto concierne a la riqueza, sus deseos son 6rdenes. Francis Picabia nos visita, y, la
semana pasada, hemos dado una recepcién a un tal Marcel Duchamp, a quien todavia no
conociamos. Picasso caza por los alrededores. El espiritu de la desmoralizacién ha fijado
su domicilio en el castillo, y a él recurrimos todas las veces que tenemos que entrar en
relaciéon con nuestros semejantes, pero las puertas estdn siempre abiertas, y no
comenzamos nhuestras relaciones dando las gracias al préjimo, jsaben ustedes? Por lo
demas, grande es la soledad, y no nos reunimos con frecuencia, porque, jacaso lo esencial
no es que seamos duefios de nosotros mismos, y, también, sefiores de las mujeres y del
amor?

Se me acusara de incurrir en mentiras poéticas; todos dirdn que vivo en la calle
Fontaine, y que jamds gozaran de tanta belleza. jMaldita sea! ;Es absolutamente seguro
que este castillo del que acabo de hacer los honores se reduce simplemente a una imagen?
Pero, si a pesar de todo tal castillo existiera... Ahi estdn mas invitados para dar fe; su
capricho es el camino luminoso que a €l conduce. En verdad, vivimos en nuestra fantasia,
cuando estamos en ella. ;Y como es posible que cada cual pueda molestar al otro, alli,
protegidos dos por el afdn sentimental, al encuentro de las ocasiones?

El hombre propone y dispone. Tan s6lo de él depende poseerse por entero, es decir,

mantener en estado de anarquia la cuadrilla de sus deseos, de dia en dia mas temible. Y
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esto se lo ensefia la poesia. La lleva en si la perfecta compensacion de las miserias que
padecemos. Y también puede actuar como ordenadora, por poco que uno se preocupe,
bajo los efectos de una decepcién menos intima, de tomaérsela a lo tragico. ;Se acercan los
tiempos en que la poesia decretard la muerte del dinero, y ella sola rompera en pan del
cielo para la tierra! Habra atin asambleas en las plazas publicas, y movimientos en los que
uno habria pensado en tomar parte. jAdids absurdas selecciones, suefios de vordgine,
rivalidades, largas esperas, fuga de las estaciones, artificial orden de las ideas, pendiente
del peligro, tiempo omnipresente! Preocupémonos tan sélo de practicar la poesia. ; Acaso
no somos nosotros, los que ya vivimos de la poesia, quienes debemos hacer prevalecer
aquello que consideramos nuestra més vasta argumentacion?

Poco importa que se dé cierta desproporciéon entre la anterior defensa y la
ilustraciéon que viene a continuacién. Antes, hemos intentado remontarnos a las fuentes de
la imaginacién poética, y, lo que es mas dificil todavia, quedarnos en ellas. Y conste que no
pretendo haberlo logrado. Es preciso aceptar una gran responsabilidad, si uno pretende
establecerse en aquellas lejanas regiones en las que, desde un principio, todo parece
desarrollarse de tan mala manera, y méas todavia si uno pretende llevar al préjimo a ellas.
De todos modos, el caso es que uno nunca estd seguro de hallarse verdaderamente en
ellas. Uno siempre esta tan propicio a aburrirse como a irse a otro lugar y quedarse en él.
Siempre hay una flecha que indica la direccién en que hay que avanzar para llegar a estos
paises, y alcanzar la verdadera meta no depende mas que del buen animo del viajero.

Ya sabemos, poco mds o menos, el camino seguido. Tiempo atrds me tomé el
trabajo de contar, en el curso de un estudio sobre el caso de Robert Desnos, titulado
«Entrada de los médiums», que me habia sentido inducido a «fijar mi atencién en frases
mas o menos parciales que, en plena soledad, cuando el suefio se acerca, devienen
perceptibles al espiritu, sin que sea posible descubrir su previo factor determinante».
Entonces, intenté correr la aventura de la poesia, reduciendo los riesgos al minimo, con lo
cual quiero decir que mis aspiraciones eran las mismas que tengo hoy, pero entonces
confiaba en la lentitud de la elaboracién, a fin de hurtarme a inttiles contactos, a contactos
a los que yo era muy hostil. Esto se debia a cierto pudor intelectual, del que todavia me
queda un poco. Al término de mi vida, dificil serd, sin duda, que hable como se suele
hablar, que excuse el tono de mi voz y el reducido ntimero de mis gestos. La perfeccion en
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la palabra hablada (y en la palabra escrita mucho mas) me parecia estar en funcion de la
capacidad de condensar de manera emocionante la exposicién (y exposicion habia) de un
corto namero de hechos, poéticos o no, que constituian la materia en que centraba mi
atencion. Habia llegado a la conviccion de que éste, y no otro, era el procedimiento
empleado por Rimbaud. Con una preocupacion por la variedad, digna de mejor causa,
compuse los tltimos poemas de Monte de Piedad, con lo que quiero decir que de las lineas
en blanco de este libro llegué a sacar un partido increible.

Estas lineas equivalian a mantener los ojos cerrados ante unas operaciones del
pensamiento que me consideraba obligado a ocultar al lector. Eso no significaba que yo
hiciera trampa, sino solamente que obraba impulsado por el deseo de superar obstaculos
bruscamente. Conseguia hacerme la ilusién de gozar de una posible complicidad, de la
que de dia en dia me era mas dificil prescindir. Me entregué a prestar una inmoderada
atencion a las palabras, en cuanto se referia al espacio que admitian a su alrededor, a sus
tangenciales contactos con otras palabras prohibidas que no escribia. El poema «Bosque
negro», deriva precisamente de este estado de espiritu. Emplee seis meses en escribirlo, y
les aseguro que no descansé ni un dia. Pero de este poema dependia la propia estimacion
en que me tenia, en aquel entonces, y creo que todos comprenderéis mi actitud, aun
cuando no la consideréis suficientemente motivada. Me gusta hacer estas confesiones
estipidas. En aquellos tiempos, se intentaba implantar la seudopoesia cubista, pero habia
nacido inerme del cerebro de Picasso, y en cuanto a mi hace referencia debo decir que era
considerado como un ser mas pesado que una lapida (y todavia se me considera asi). Por
otra parte, no estaba seguro de seguir el buen camino, en lo referente a poesia, pero
procuraba protegerme como mejor podia, enfrentindome con el lirismo, contra el que
esgrimia todo género de definiciones y férmulas (tardarian mucho en producirse los
fenémenos Dada), y pretendiendo hallar una aplicaciéon de la poesia a la publicidad
(aseguraba que todo terminaria, no con la culminacion de un hermoso libro, sino con la de
una bella frase de reclamo en pro del infierno o del cielo).

En esta época, un hombre que, por lo menos era tan pesado como yo, es decir,

Pierre Reverdy, escribio:

La imagen es una creacion pura del espiritu. La imagen no puede nacer de una

comparacion, sino del acercamiento de dos realidades mas o menos lejanas. Cuanto mas
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lejanas y justas sean las concomitancias de las dos realidades objeto de aproximacién, mas

fuerte sera la imagen, mas fuerza emotiva y mas realidad poética tendra...

Estas palabras, un tanto sibilinas para los profanos, tenian gran fuerza reveladora,
y yo las medité durante mucho tiempo. Pero la imagen se me escapaba. La estética de
Reverdy, estética totalmente a posteriori me inducia a confundir las causas con los efectos.
En el curso de mis meditaciones, renuncié definitivamente a mi anterior punto de vista.

El caso es que una noche, antes de caer dormido, percibi, netamente articulada
hasta el punto de que resultaba imposible cambiar ni una sola palabra, pero ajena al
sonido de la voz, de cualquier voz, una frase harto rara que llegaba hasta mi sin llevar en
si el menor rastro de aquellos acontecimientos de que, segin las revelaciones de la
conciencia, en aquel entonces me ocupaba, y la frase me parecié6 muy insistente, era una
frase que casi me atreveria a decir estaba pegada al cristal. Grabé rapidamente la frase en
mi conciencia y, cuando me disponia a pasar a, otro asunto, el cardcter organico de la frase
retuvo mi atenciéon. Verdaderamente, la frase me habia dejado aténito; desgraciadamente
no la he conservado en la memoria, era algo asi como «Hay un hombre a quien la ventana
ha partido por la mitad», pero no habia manera de interpretarla erréneamente, ya que iba
acompafiada de una débil representacién visual de un hombre que caminaba, partido, por
la mitad del cuerpo aproximadamente, por una ventana perpendicular al eje de aquél. Sin
duda se trataba de la consecuencia del simple acto de enderezar en el espacio la imagen de
un hombre asomado a la ventana. Pero debido a que la ventana habia acompafado al
desplazamiento del hombre, comprendi que me hallaba ante una imagen de un tipo muy
raro, y tuve rapidamente la idea de incorporarla al acervo de mi material de
construcciones poéticas. No hubiera concedido tal importancia a esta frase si no hubiera
dado lugar a una sucesién casi ininterrumpida de frases que me dejaron poco menos
sorprendido que la primera, y que me produjeron un sentimiento de gratitud (gratuidad)
tan grande que el dominio que, hasta aquel instante, habia conseguido sobre mi mismo me
pareci6 ilusorio, y comencé a preocuparme tnicamente de poner fin a la interminable
lucha que se desarrollaba en mi interior.

En aquel entonces, todavia estaba muy interesado en Freud, y conocia sus métodos
de examen que habia tenido ocasion de practicar con enfermos durante la guerra, por lo

215



Primer manifiesto surrealista

que decidi obtener de mi mismo lo que se procura obtener de aquéllos, es decir, un
monologo lo més rédpido posible, sobre el que el espiritu critico del paciente no formule
juicio alguno, que, en consecuencia, quede libre de toda reticencia, y que sea, en lo posible,
equivalente a pensar en voz alta. Me pareci6 entonces, y sigue pareciéndome ahora -la
manera en que me llegé la frase del hombre cortado en dos lo demuestra-, que la
velocidad del pensamiento no es superior a la de la palabra, y que no siempre gana a la de
la palabra, ni siquiera a la de la pluma en movimiento. Basdndonos en esta premisa,
Philippe Soupault, a quien habia comunicado las primeras conclusiones a que habia
llegado, y yo nos dedicamos a emborronar papel, con loable desprecio hacia los resultados
literarios que de tal actividad pudieran surgir. La facilidad en la realizacién material de la
tarea hizo todo lo demas. Al término del primer dia de trabajo, pudimos leernos
reciprocamente unas cincuenta paginas escritas del modo antes dicho, y comenzamos a
comparar los resultados. En conjunto, lo escrito por Soupault y por mi tenfa grandes
analogias, se advertian los mismos vicios de construccién y errores de la misma
naturaleza, pero, por otra parte, también habia en aquellas péginas la ilusién de una
fecundidad extraordinaria, mucha emocién, un considerable conjunto de imagenes de una
calidad que no hubiésemos sido capaces de conseguir, ni siquiera una sola, escribiendo
lentamente, unos rasgos de pintoresquismo especialisimo y, aqui y all, alguna frase de
gran comicidad. Las tnicas diferencias que se advertian en nuestros textos me parecieron
derivar esencialmente de nuestros respectivos temperamentos, el de Soupault: menos
estatico que el mio, y, si se me permite una ligera critica, también derivaban de que
Soupault cometi6 el error de colocar en lo alto de algunas paginas, sin duda con dnimo de
inducir a error, ciertas palabras, a modo de titulo. Por otra parte, y a fin de hacer plena
justicia a Soupault, debo decir que se neg6 siempre, con todas sus fuerzas, a efectuar la
menor modificacién, la menor correcciéon, en los parrafos que me parecieron mal
pergefiados. Y en este punto llevaba razén (10). Ello es asi por cuanto resulta muy dificil
apreciar en su justo valor los diversos elementos presentes, e incluso podemos decir que es
imposible apreciarlos en la primera lectura. En apariencia, estos elementos son, para el
sujeto que escribe, tan extrafios como para cualquier otra persona, y el que los escribe
recela de ellos, como es natural. Poéticamente hablando, tales elementos destacan ante
todo por su alto grado de absurdo inmediato, y este absurdo, una vez examinado con

mayor detencién, tiene la caracteristica de conducir a cuanto hay de admisible y legitimo
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en nuestro mundo, a la divulgacién de cierto niimero de propiedades y de hechos que, en
resumen, no son menos objetivos que otros muchos. En homenaje a Guillermo Apollinaire,
quien habia muerto hacia poco, y quien en muchos casos nos parecia haber obedecido a
impulsos del género antes dicho, sin abandonar por ello ciertos mediocres recursos
literarios, Soupault y yo dimos el nombre de SURREALISMO al nuevo modo de expresion
que tenfamos a nuestro alcance y que desedbamos comunicar lo antes posible, para su
propio beneficio, a todos nuestros amigos. Creo que en nuestros dias no es preciso someter
a nuevo examen esta denominacién, y que la acepciéon en que la empleamos ha
prevalecido, por lo general, sobre la acepciéon de Apollinaire. Con mayor justicia todavia,
hubiéramos podido apropiarnos del término supernaturalismo, empleado por Gérard de
Nerval en la dedicatoria de Muchachas de fuego. Efectivamente, parece que Nerval
conoci6é a maravilla el espiritu de nuestra doctrina, en tanto que Apollinaire conocia tan
s0lo la letra, todavia imperfecta, del surrealismo, y fue incapaz de dar de él una
explicaciéon tedrica duradera. He aqui unas frases de Nerval que me parecen muy

significativas a este respecto:

Voy a explicarle, mi querido Dumas, el fenémeno del que usted ha hablado con
mayor altura. Como muy bien sabe, hay ciertos narradores que no pueden inventar sin
identificarse con los personajes por ellos creados. Sabe muy bien con cudnta conviccién
nuestro viejo amigo Nodier contaba cémo habia padecido la desdicha de ser guillotinado
durante la Revolucién; uno quedaba tan convencido que incluso se preguntaba como selas
habia arreglado Nodier para volver a pegarse la cabeza al cuerpo.

Y como sea que tuvo usted la imprudencia de citar uno de esos sonetos compuestos
en aquel estado de ensuefio supernaturalista, cual dirian los alemanes, es preciso que los
conozca todos. Los encontrara al final del volumen. No son mucho més oscuros que la
metafisica de Hegel o los «Mémorables» de Swedenborg, y perderian su encanto si fuesen
explicados, caso de que ello fuera posible, por lo que te ruego me conceda al menos el

mérito de la expresion...

Indica muy mala fe discutirnos el derecho a emplear la palabra surrealismo, en el

sentido particular que nosotros le damos, ya que nadie puede dudar que esta palabra no
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tuvo fortuna, antes de que nosotros nos sirviéramos de ella. Voy a definirla, de una vez
para siempre:

Surrealismo: sustantivo, masculino. Automatismo psiquico puro por cuyo medio se
intenta expresar verbalmente, por escrito o de cualquier otro modo, el funcionamiento real
del pensamiento. Es un dictado del pensamiento, sin la intervencion reguladora de la
razon, ajeno a toda preocupacion estética o moral.

Enciclopedia, Filosofia: el surrealismo se basa en la creencia en la realidad superior
de ciertas formas de asociacién desdefiadas hasta la aparicién del mismo, y en el libre
ejercicio del pensamiento. Tiende a destruir definitivamente todos los restantes
mecanismos psiquicos, y a sustituirlos en la resolucion de los principales problemas de la
vida. Han hecho profesiéon de fe de surrealismo absoluto, los siguientes sefiores: Aragon,
Baron, Boiffard, Breton, Carrive, Crevel, Delteil, Desnos, Eluard, Gérard, Limbour,
Malkine, Morise, Naville, Noll, Péret, Picon, Soupault, Vitrac.

Por el momento parece que los antes nombrados forman la lista completa de los
surrealistas, y pocas dudas caben al respecto, salvo en el caso de Isidore Ducasse, de quien
carezco de datos. Cierto es que si tinicamente nos fijamos en los resultados, buen namero
de poetas podrian pasar por surrealistas, comenzando por el Dante y, también en sus
mejores momentos, el propio Shakespeare. En el curso de las diferentes tentativas de
definiciéon, por mi efectuadas, de aquello que se denomina, con abuso de confianza, el
genio, nada he encontrado que pueda atribuirse a un proceso, que no sea el anteriormente
definido.

Las Noches de Young son surrealistas de cabo a rabo; desgraciadamente no se trata
mas que de un sacerdote que habla, de un mal sacerdote, sin duda, pero sacerdote al fin.
Swift es surrealista en la maldad. Sade es surrealista en el sadismo. Chateaubriand es
surrealista en el exotismo. Constant es surrealista en politica. Hugo es surrealista cuando
no es tonto. Desbordes-Valmore es surrealista en el amor. Bertrand es surrealista en el
pasado. Rabbe es surrealista en la muerte. Poe es surrealista en la aventura. Baudelaire es
surrealista en la moral. Rimbaud es surrealista en la vida practica y en todo. Mallarmé es
surrealista en la confidencia. Jarry es surrealista en la absenta. Nouveau es surrealista en el
beso. Saint-Pol-Roux es surrealista en los simbolos. Fargue es surrealista en la atmosfera.
Vaché es surrealista en mi. Reverdy es surrealista en si. Saint-John Perse es surrealista a

distancia. Roussel es surrealista en la anécdota. Etcétera.
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Insisto en que no todos son siempre surrealistas, por cuanto advierto en cada uno
de ellos cierto nimero de ideas preconcebidas a las que, muy ingenuamente, permanecen
fieles. Mantenian esta fidelidad debido a que no habian escuchado la voz surrealista, esa
voz que sigue predicando en visperas de la muerte, por encima de las tormentas, y no la
escucharon porque no querian servir inicamente para orquestar la maravillosa partitura.
Fueron instrumentos demasiado orgullosos, y por eso jamas produjeron ni un sonido
armonioso. Pero nosotros, que no nos hemos entregado jamas a la tarea de mediatizacion,
nosotros que en nuestras nosotros que en nuestras obras nos hemos convertido en los
sordos receptaculos de tantos ecos, en los modestos aparatos registradores que no quedan
hipnotizados por aquello que registran, nosotros quiza estemos al servido de una causa
todavia mdas noble. Nosotros devolvemos con honradez el «talento» que nos ha sido
prestado. Si os atrevéis, habladme del talento de aquel metro de platino, de aquel

espejo, de aquella puerta, o del cielo. Nosotros no tenemos talento. Preguntadselo a
Philippe Soupault: Las manufacturas anatémicas y las habitaciones baratas destruiran las
mas altas ciudades.

A Roger Vitrac: Apenas hube invocado al marmol-almirante, éste dio media vuelta
sobre si mismo como un caballo que se encabrita ante la Estrella Polar, y me indicé6 en el
plano de su bicornio una region en la que debia pasar el resto de mis dias.

A Paul Eluard: Es una historia muy conocida esa que cuento, es poema muy
célebre ese que releo: estoy apoyado en un muro, verdeantes las orejas, y calcinados los
labios.

A Max Morise: El oso de las cavernas y su compaiiero el alcaravan, la veleta y su
valet el viento, el gran Canciller con sus cancelas, el espantapéajaros y su cerco de pajaros,
la balanza y su hija el fiel, ese carnicero y su hermano el carnaval, el barrendero y su
mondculo, el Mississipi y su perrito, el coral y su cdntara de leche, el milagro y su buen
Dios, ya no tienen més remedio que desaparecer de la faz del mar.

A Joseph Delteil: ;Si! Creo en la virtud de los péajaros. Y basta una pluma para
hacerme morir de risa.

A Louis Aragon: Durante una interrupcién del partido, mientras los jugadores se

reunian alrededor de una jarra de llameante ponche, pregunté al &rbol si atin conservaba
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su cinta roja. Y yo mismo, que no he podido evitar el escribir las lineas locas y
serpenteantes de este prefacio.

Preguntad a Robert Desnos, quien quiza sea el que, en nuestro grupo, estd mas
cerca de la verdad surrealista, quien, en sus obras todavia inéditas y en el curso de las
multiples experiencias a que se ha sometido, ha justificado plenamente las esperanzas que
puse en el surrealismo, y me ha inducido a esperar atin mas de él. En la actualidad, Desnos
habla en surrealista cuando le da la gana. La prodigiosa agilidad con que sigue oralmente
su pensamiento nos admira tanto cuanto nos complacen sus espléndidos discursos,
discursos que se pierden porque Desnos, en vez de fijarlos, prefiere hacer otras cosas mas
importantes. Desnos lee en si mismo como en un libro abierto, y no se preocupa de retener

las hojas que el viento de su vida se lleva.xxi
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Manifiesto dadaista

Tristan Tzara

La magia de una palabra—

—DADA —, que ha puesto a los periodistas

ante la puerta de un mundo

imprevisto, no tiene para nosotros

ninguna importancia

Para lanzar un manifiesto es necesario:

A, B,C.

irritarse y aguzar las alas para conquistar y propagar muchos pequefios y grandes
a, b, ¢, y afirmar, gritar, blasfemar, acomodar la prosa en forma de obviedad absoluta,
irrefutable, probar el propio non plus ultra y sostener que la novedad se asemeja a la vida
como la altima aparicién de una cocotte prueba la esencia de Dios. En efecto, su existencia
ya fue demostrada por el acordeén, por el paisaje y por la palabra dulce. Imponer el
propio A.B.C. es algo natural, y, por ello, deplorable. Pero todos lo hacen bajo la forma de
cristal-bluff-madonna o de sistema monetario, de producto farmacéutico o de piernas
desnudas invitantes a la primavera ardiente y estéril. El amor por lo nuevo es una cruz
simpatica que revela un amiquemeimportismo, signo sin causa, fragil y positivo. Pero
también esta necesidad ha envejecido. Es necesario animar el arte con la suprema
simplicidad: novedad. Se es humano y auténtico por diversion, se es impulsivo y vibrante
para crucificar el aburrimiento. En las encrucijadas de las luces, vigilantes y atentas,
espiando los afios en el bosque. Yo escribo un manifiesto y no quiero nada y, sin embargo,
digo algunas cosas y por principio estoy contra los manifiestos, como, por lo demads,
también estoy contra los principios, decilitros para medir el valor moral de cada frase.
Demasiado cémodo: la aproximacion fue inventada por los impresionistas. Escribo este
manifiesto para demostrar cémo se pueden llevar a cabo al mismo tiempo las acciones mas
contradictorias con un tnico y fresco aliento; estoy contra la accién y a favor de la
contradiccion continua, pero también estoy por la afirmacion. No estoy ni por el pro ni por

el contra y no quiero explicar a nadie por qué odio el sentido coman.
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DADA — he aqui la palabra que lleva las ideas a la caza; todo burgués se siente
dramaturgo, inventa distintos discursos y, en lugar de poner en su lugar a los personajes
convenientes a la calidad de su inteligencia, crisalidas en sus sillas, busca las causas y los
fines (segin el método psicoanalitico que practica) para dar consistencia a su trama,
historia que habla y se define. El espectador que trata de explicar una palabra es un
intrigante: (conocer). Desde el refugio enguatado de las complicaciones serpentinas hace

manipular sus propios instintos. De aqui nacen las desgracias de la vida conyugal.

Explicar: diversion de los vientres rojos con los molinos de los craneos vacios.

Dada no significa nada

Si alguien lo considera indtil, si alguien no quiere perder tiempo por una palabra
que no significa nada....El primer pensamiento que se agita en estas cabezas es de orden
bacteriolégico..., hallar su origen etimolégico, histérico o psicolégico por lo menos. Por los
peridédicos sabemos que los negros Kru llaman al rabo de la vaca sagrada: DADA. El cubo
y la madre en una cierta comarca de Italia reciben el nombre de DADA. Un caballo de
madera, la nodriza, la doble afirmacién en ruso y en rumano DADA. Sabios periodistas
ven en todo ello un arte para nifios, otros santones jestushablaalosnifios, el retorno a un
primitivismo seco y estrepitoso, estrepitoso y monétono. No es posible construir la
sensibilidad sobre una palabra. Todo sistema converge hacia una aburrida perfeccion,
estancada idea de una ciénaga dorada, relativo producto humano. La obra de arte no debe
ser la belleza en si misma porque la belleza ha muerto; ni alegre; ni alegre ni triste, ni clara
ni oscura, no debe divertir ni maltratar a las personas individuales sirviéndoles pastiches
de santas aureolas o los sudores de una carrera en arco a través de las atmoésferas. Una
obra de arte nunca es bella por decreto, objetivamente y para todos. Por ello, la critica es
inatil, no existe mas que subjetivamente, sin el minimo caracter de generalidad. ;Hay
quien crea haber encontrado la base psiquica comun a toda la humanidad? El texto de
Jests y la Biblia recubren con sus amplias y benévolas alas: la mierda, las bestias, los dias.
(Coémo se puede poner orden en el caos de infinitas e informes variaciones que es el
hombre? El principio «ama a tu préjimo» es una hipocresia. «Condcete a ti mismo» es una
utopia més aceptable porque también contiene la maldad. Nada de piedad. Después de la
matanza todavia nos queda la esperanza de una humanidad purificada. Yo hablo siempre

de mi porque no quiero convencer. No tengo derecho a arrastrar a nadie a mi rio, yo no
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obligo a nadie a que me siga. Cada cual hace su arte a su modo y manera, o conociendo el
gozo de subir como una flecha hacia astrales reposos o el de descender a las minas donde
brotan flores de cadaveres y de fértiles espasmos. Estalactitas: buscarlas por doquier, en
los pesebres ensanchados por el dolor, con los ojos blancos como las liebres de los angeles.

Asi naci6 DADA, de una necesidad de independencia, de desconfianza hacia la
comunidad. Los que estdn con nosotros conservan su libertad. No reconocemos ninguna
teoria. Basta de academias cubistas y futuristas, laboratorios de ideas formales. ;Sirve el
arte para amontonar dinero y acariciar a los gentiles burgueses? Las rimas acuerdan su
tintineo con las monedas y la musicalidad resbala a lo largo de la linea del vientre visto de
perfil. Todos los grupos de artistas han ido a parar a este banco a pesar de cabalgar
distintos cometas. Se trata de una puerta abierta a las posibilidades de revolcarse entre
muelles almohadones y una buena mesa.

Aqui echamos el ancla en la tierra feraz. Aqui tenemos derecho a proclamar esto
porque hemos conocido los escalofrios y el despertar. Fantasmas ebrios de energia,
hincamos el tridente en la carne distraida. Rebosamos de maldiciones en la tropical
abundancia de vertiginosas vegetaciones: goma y lluvia es nuestro sudor, sangramos y
quemamos la sed.

Nuestra sangre es vigorosa.

El cubismo naci6¢ del simple modo de mirar un objeto: Cezanne pintaba una taza
veinte centimetros mas abajo de sus ojos, los cubistas la miran desde arriba complicando
su aspecto secciéon perpendicular que sittan a un lado con habilidad.. me olvido de los
creadores ni de las grandes razones de la a. que ellos hicieron definitivas). El futurismo ve
la misma traza un movimiento sucesivo de objetos uno al lado del otro, afiadiéndole
maliciosamente alguna linea —fuerza. Eso no quita que la buena o mala, sea siempre una
inversion de capitales intelectuales.

El nuevo pintor crea un mundo cuyos elementos son sus mismos medios, una obra
sobria y definida, sin argumento. El artista nuevo protesta: ya no pinta (reproduccién
simbolica e ilusionista), sino que crea directamente en piedra, madera, hierro, estano,
bloques de organismos moéviles a los que el limpido viento de las a inmediatas sensaciones

hacer dar vueltas en todos los sentidos.
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Toda obra pictérica o plastica es inttil; que, por lo u sea un monstruo capaz de dar
miedo a los espiritus serviles y no algo dulzarréon para servir de ornamento a los
refectorios de esos animales vestidos de paisano que ilustran tan bien esa fabula triste de
la humanidad.

Un cuadro es el arte que se encuentren dos lineas geométricas que se ha
comprobado que son paralelas, hacer que se encuentren en un lienzo, ante nuestros ojos,
en una realidad que nos traslada a un mundo de otras condiciones y posibilidades. Este
mundo no esta especificado ni definido en la obra, pertenece en sus innumerables
variaciones al espectador. Para su creador la obra carece de causa y de teoria. Orden =
desorden; yo = no-yo; afirmacién = negacién; éstos son los fulgores supremos de un arte
absoluto. Absoluto en la pureza de c6smico y ordenado caos, eterno en el instante globular
sin duracion, sin respiracién, sin luz y sin control.

Amo una obra antigua por su novedad. Tan sélo el contraste nos liga al pasado.
Los escritores que ensefian la moral y discuten o mejoran la base psicolégica, tienen, aparte
del deseo oculto del beneficio, un conocimiento ridiculo de la vida que ellos han
clasificado, subdividido y canalizado. Se empefian en querer ver danzar las categorias
apenas se ponen a marcar el compds. Sus lectores se carcajean y siguen adelante: jcon qué
fin? Hay una literatura que no llega a la masa voraz. Obras de creadores nacidas de una
auténtica necesidad del autor y sélo en funcion de si mismo. Consciencia de un supremo
egoismo, en el que cualquier otra ley queda anulada.

Cada pagina debe abrirse con furia, ya sea por serios motivos, profundos y
pesados, ya sea por el vortice y el vértigo, lo nuevo y lo eterno, la aplastante
espontaneidad verbal, el entusiasmo de los principios, o por los modos de la prensa. He
ahi un mundo vacilante que huye, atado a los cascabeles de la gama infernal, y he ahi, por
otro lado, los hombres nuevos, rudos, cabalgando a lomos de los sollozos.

He ahi un mundo mutilado y los medicuchos literarios preocupados por mejorarlo.
Yo os digo: no hay un comienzo y nosotros no temblamos, no somos unos sentimentales.
Nosotros desgarramos como un furioso viento la ropa de las nubes y de las plegarias y
preparamos el gran espectaculo del desastre, el incendio, la descomposiciéon. Preparamos
la supresion del dolor y sustituimos las ldgrimas por sirenas tendidas de un continente a
otro. Banderas de intensa alegria viudas de la tristeza del veneno. DADA es la ensefianza

de la abstraccion; la publicidad y los negocios también son elementos poéticos.
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Yo destruyo los cajones del cerebro y los de la organizacién social: desmoralizar
por doquier y arrojar la mano del cielo al infierno, los ojos del infierno al cielo, restablecer
la rueda fecunda de un circo universal en las potencias reales y en la fantasia individual.

La filosofia, he ahi el problema: por qué lado hay que empezar a mirar la vida,
Dios, la idea y cualquier otra cosa. Todo lo que se ve es falso. Yo no creo que el resultado
negativo sea mas importante que la eleccion entre el dulce y las cerezas como postre. El
modo de mirar con rapidez la otra cara dc una cosa para imponer directamente la propia
opinién se llama dialéctica, o sea, el modo de regatear el espiritu de las patatas frutas
bailando a su alrededor la danza del método.

Si yo grito:

IDEAL, IDEAL, IDEAL,

conocimiento, conocimiento, conocimiento

bumbam, bumbim, bumbutm,

registro con suficiente exactitud el progreso, la ley, la moral y todas las demas
bellas cualidades de que tantas personas inteligentil han discutido en tantos libros para
llegar, al fin, a confesar que cada uno, del mismo modo, no ha hecho mas que bailar al
compas de su propio y personal bumbam y que, desde el punto de vista de tal bumbtm,
tiene toda la razén: satisfaccion de una curiosidad morbosa, timbre privado para
necesidades inexplicables; bafio; dificultades pecuniarias; estbmago con repercusiones en
la “ida; autoridad de la varita mistica formulada en el grupo de una orquesta fantasma de
arcos mudos engrasados con filtros a base de amoniaco animal. Con los impertinentes
azules de un angel han enterrado la interioridad por cuatro perras de unanime
reconocimiento.

Si todos tienen razon, y si todas las pildoras son pildoras Pink., tratemos de no
tener razon. En general, se cree poder explicar racionalmente con el pensamiento lo que se
escribe. Todo esto es relativo. El pensamiento es una bonita cosa para la filosofia, pero es
relativo. El psicoandlisis es una enfermedad dafina, que adormece las tendencias
antirreales del hombre y hace de la burguesia un sistema. No hay una Verdad definitiva.
La dialéctica a una maquina divertida que nos ha llevado de un modo bastante trivial a las
opiniones que hubiéramos tenido de otro modo. ;Hay alguien que crea, mediante el
refinamiento minucioso de la 16gica, haber demostrado la verdad de sus opiniones? La
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légica constrefiida por los sentidos es una enfermedad organica. A este elemento los
tilésofos se complacen en afadir el poder de observacién. Pero justamente esta magnifica
cualidad del espfiritu es la prueba de su impotencia. Se observa, se mira desde uno o varios
puntos de vista y se elige un determinado punto entre millones de ellos que igualmente
existen. La experiencia también es un resultado del azar y de las facultades individuales.

La ciencia me repugna desde el momento en que se transforma en sistema
especulativo y pierde su cardcter de utilidad, que, aun siendo indtil, es, sin embargo,
individual. Yo odio la crasa objetividad y la armonia, esta ciencia que halla que todo esta
en orden: continuad, muchachos, humanidad... La ciencia nos dice que somos los
servidores de la naturaleza: Todo estd en orden, haced el amor y rompeos la cabeza;
continuad, muchachos, hombres, amables burgueses, periodistas virgenes... Yo estoy
contra los sistemas: el tnico sistema todavia aceptable es el de no tener sistemas.
Completarse, perfeccionarse en nuestra pequefiez hasta colmar el vaso de nuestro yo,
valor para combatir en pro y en contra del pensamiento, misterio de pan,
desencallamiento stibito de una hélice infernal hacia lirios baratos.

La espontaneidad dadaista

Yo llamo amiquémeimportismo a una manera de vivir en la que cada cual conserva
sus propias condiciones respetando, no obstante, salvo en caso de defensa, las otras
individualidades, el twostep que se convierte en himno nacional, las tiendas de
antigtiallas, el T.S.H., el teléfono sin hilos, que transmite las fugas de Bach, los anuncios
luminosos, los carteles de prostibulos, el 6rgano que difunde claveles para el buen Dios y
todo esto, todo junto, y realmente sustituyendo a la fotografia y al catecismo unilateral.

La simplificidad activa.

La impotencia para discernir entre los grados de claridad: lamer la penumbra y
flotar en la gran boca llena de miel y de excrementos. Medida con la escala de lo Eterno,
toda accion es vana (si dejamos que el pensamiento corra una aventura cuyo resultado
seria infinitamente grotesco; dato, también éste, importante para el conocimiento de la
humana impotencia). Pero si la vida es una pésima farsa sin fin ni parto inicial, y como
creemos salir de ella decentemente como crisantemos lavados, proclamamos el arte como
Unica base de entendimiento. No importa que nosotros, caballeros del espiritu, le
dediquemos desde siglos nuestros refunfufos. El arte no aflige a nadie y a aquellos que

sepan interesarse por el recibiran, con sus caricias, una buena ocasiéon de poblar el pais con
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su conservacion. El arte es algo privado y el artista lo hace para si mismo; una obra
comprensible es el producto de periodistas.

Y me gusta mezclar en este momento con tal monstruosidad los colores al mezclar
en este momento con tal monstruosidad los colores al 6leo: un tubo de papel de plata, que,
si se aprieta, vierte automaticamente odio, cobardia, y villania. El artista, el poeta aprecia
el veneno de la masa condensada en un jefe de seccién de esta industria. Es feliz si se le
insulta: eso es como una prueba de su coherencia. El autor, el artista elogiado por los
periddicos, comprueba la comprensibilidad de su obra: miserable forro de un abrigo
destinado a la utilidad ptublica: andrajos que cubren la brutalidad, meadas que colaboran
al calor de un animal que incuba sus bajos instintos, fofa a insipida carne que se multiplica
con la ayuda de los microbios tipograficos. Hemos tratado con dureza nuestra inclinacion
a las lagrimas. Toda filtracién de esa naturaleza no es més que diarrea almibarada. Alentar
un arte semejante significa diferirlo. Nos hacen falta obras fuertes, rectas, precisas y, mas
que nunca, incomprensibles. La l6gica es una complicacion. La l6gica siempre es falsa. Ella
guia los hilos de las nociones, las palabras en su forma exterior hacia las conclusiones de
los centros ilusorios. Sus cadenas matan, minirapodo gigante que asfixia a la
independencia. Ligado a la l6gica, el arte viviria en el incesto, tragdndose su propia cola,
su cuerpo, fornicando consigo mismo, y el genio se volveria una pesadilla alquitranada de
protestantismo, un monumento, una marcha de intestinos grisdceos y pesados.

Pero la soltura, el entusiasmo y la misma alegria de la injusticia, esa pequefia
verdad que nosotros practicamos con inocencia y que nos hace bellos (somos sutiles,
nuestros dedos son maleables y resbalan como las ramas de esta planta insinuante y casi
liquida) caracterizan nuestra alma, dicen los cinicos. También ese es un punto de vista,
pero no todas las flores, por fortuna, son sagradas, y lo que hay de divino en nosotros es el
comienzo de la accién antihumana. Se trata, aqui, de una flor de papel para el ojal de los
sefiores que frecuentan el baile de disfraces de la vida, cocina de la gracia, con blancas
primas agiles o gordas. Esta gente comercio con lo que hemos desechado. Contradiccion y
unidad de las estrellas polares en un solo chorro pueden ser verdad, supuesto que alguien
insista en pronunciar esta banalidad, apéndice de una moralidad libidinosa y maloliente.
La moral consume, como todos los azotes de la inteligencia. El control de la moral y de la
légica nos han impuesto la impasibilidad ante los agentes de policia, causa de nuestra
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esclavitud, putridas ratas de las que esta repleto el vientre de la burguesia, y que han
infectado los tinicos corredores de nitido y transparente cristal que aun seguian abiertos a
los artistas.

Todo hombre debe gritar. Hay una gran tarea destructiva, negativa por hacer.
Barrer, asear. La plenitud del individuo se afirma a continuacién de un estado de locura,
de locura agresiva y completa de un mundo confiado a las manos de los bandidos que se
desgarran y destruyen los siglos. Sin fin ni designio, sin organizacién: la locura indomable,
la descomposicion. Los fuertes sobrevivirdn gracias a su voz vigorosa, pues son vivos en la
defensa. La agilidad de los miembros y de los sentimientos flamea en sus flancos
prismaticos.

La moral ha determinado la caridad y la piedad, dos bolas de sebo que han crecido,
como elefantes, planetas, y que, aun hoy, son consideradas validas. Pero la bondad no
tienen nada que ver con ellas. La bondad es lucida, clara y decidida, despiadada con el
compromiso y la politica. La moralidad es como una infusién de chocolate en las venas de
los hombres. Esto no fue impuesto por una fuerza sobrenatural, sino por los trusts de los
mercaderes de ideas, por los acaparadores universitarios. Sentimentalidad: viendo un
grupo de hombres que se pelean y se aburren, ellos inventaron el calendario y el
medicamento de la sabiduria. Pegando etiquetas se desencadeno la batalla de los fil6sofos
(mercantilismo, balanza, medidas meticulosas y mezquinas) y por segunda vez se
comprendié que la piedad es un sentimiento, como al diarrea en relacién con el asco que
arruina la salud, que inmunda tarea de carrofias para comprometer al sol.

Yo proclamo la oposicion de todas las facultades césmicas a tal blenorragia de
putrido sol salido de las fabricas del pensamiento filoséfico, y proclamo la lucha
encarnizada con todos los medios del

Asco dadaista

Toda forma de asco susceptible de convertirse en negacién de la familia es Dada; la
protesta a pufietazos de todo el ser entregado a una accién destructiva es Dada; el
conocimiento de todos los medios hasta hoy rechazados por el pudor sexual, por el
compromiso demasiado comodo y por la cortesia es Dada; la abolicion de la lo6gica, la
danza de los impotentes de la creacion es Dada; la abolicion de la légica, la danza de los
impotentes de la creacién es Dada; la abolicién de toda jerarquia y de toda ecuacién social

de valores establecida entre los siervos que se hallan entre nosotros los siervos es Dada;
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todo objeto, todos los objetos, los sentimientos y las oscuridades, las apariciones y el
choque preciso de las lineas paralelas son medios de lucha Dada; aboliciéon de la memoria:
Dada; abolicién del futuro: Dada; confianza indiscutible en todo dios producto inmediato
de la espontaneidad: Dada; salto elegante y sin prejuicios de una armonia a otra esfera;
trayectoria de una palabra lanzada como un disco, grito sonoro; respeto de todas las
individualidades en la momentédnea locura de cada uno de sus sentimientos, serios o
temerosos, timidos o ardientes, vigorosos, decididos, entusiastas; despojar la propia iglesia
de todo accesorio inttil y pesado; escupir como una cascada luminosa el pensamiento
descortes 0 amoroso, o bien, complaciéndose en ello, mimarlo con la misma identidad, lo
que es lo mismo, en un matorral puro de insectos para una noble sangre, dorado por los
cuerpos de los arcangeles y por su alma. Libertad: DADA, DADA, DADA, aullido de
colores encrespados, encuentro de todos los contrarios y de todas las contradicciones, de

todo motivo grotesco, de toda incoherencia: LA VIDA xxxiii
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Historia de la locura en la época clasica I, seleccion

Michel Foucault
Traduccion de Juan José Utrilla

Prélogo

Para este libro ya viejo deberia yo escribir un nuevo prélogo. Mas confieso que la
idea me desagrada, pues, por mas que yo hiciera, no dejaria de querer justificarlo por lo
que era y de reinscribirlo, hasta donde pudiera, en lo que acontece hoy. Posible o no, hébil
0 no, eso no seria honrado. Sobre todo, no seria conforme a como, en relacién a un libro,
debe ser la reserva de quien lo ha escrito. Se produce un libro: acontecimiento mintusculo,
pequeiio objeto manuable. Desde entonces, es arrastrado a un incesante juego de
repeticiones; sus "dobles", a su alrededor y muy lejos de él, se ponen a pulular; cada
lectura le da, por un instante, un cuerpo impalpable y tnico; circulan fragmentos de él
mismo que se hacen pasar por él, que, segtin se cree, lo contienen casi por entero y en los
cuales finalmente, le ocurre que encuentra refugio; los comentarios lo desdoblan, otros
discursos donde finalmente debe aparecer él mismo, confesar lo que se habia negado a
decir, librarse de lo que ostentosamente simulaba ser. La reedicion en otro momento, en
otro lugar es también uno de tales dobles: ni completa simulacién ni completa identidad.

Grande es la tentacion, para quien escribe el libro, de imponer su ley a toda esa
profusiéon de simulacros, de prescribirles una forma, de darles una identidad, de
imponerles una marca que dé a todos cierto valor constante. "Yo soy el autor: mirad mi
rostro o mi perfil; esto es a lo que deben parecerse todas esas figuras calcadas que van a
circular con mi nombre; aquellas que se le aparten no valdran nada; y es por su grado de
parecido como podréis juzgar del valor de las demas. Yo soy el nombre, la ley, el alma, el
secreto, el equilibrio de todos esos dobles mios. " Asi se escribe el prélogo, primer acto por
el cual empieza a establecerse la monarquia del autor, declaracion de tiranfa: mi intencién
debe ser vuestro precepto, plegaréis vuestra lectura, vuestros andlisis, vuestras criticas, a
lo que yo he querido hacer. Comprended bien mi modestia: cuando hablo de los limites de
mi empresa, mi intencién es reducir vuestra libertad; y si proclamo mi conviccién de no
haber estado a la altura de mi tarea, es porque no quiero dejaros el privilegio de oponer a
mi libro el fantasma de otro, muy cercano a él, pero mas bello. Yo soy el monarca de las

cosas que he dicho y ejerzo sobre ellas un imperio eminente: el de mi intencion y el del
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sentido que he deseado darles. Yo quiero que un libro, al menos del lado de quien lo ha
escrito, no sea més que las frases de que esta hecho; que no se desdoble en el prélogo, ese
primer simulacro de si mismo, que pretende imponer su ley a todos los que, en el futuro,
podrian formarse a partir de él. Quiero que este objeto-acontecimiento casi imperceptible
entre tantos otros, se re-copie, se fragmente, se repita, se imite, se desdoble y finalmente
desaparezca sin que aquel a quien le toc6 producirlo pueda jamas reivindicar el derecho
de ser su amo, de imponer lo que debe decir, ni de decir lo que debe ser. En suma, quiero
que un libro no se dé a si mismo ese estatuto de texto al cual bien sabran reducirlo la
pedagogia y la critica; pero que no tenga el desparpajo de presentarse como discurso: a la
vez batalla y arma, estrategia y choque, lucha y trofeo o herida, coyuntura y vestigios, cita
irregular y escena respetable.

Por eso, a la demanda que se me ha hecho de escribir un nuevo prélogo para este
libro reeditado, s6lo he podido responder una cosa: suprimamos el antiguo. Eso seria lo
honrado. No tratemos de justificar este viejo libro, ni de re-inscribirlo en el presente; la
serie de acontecimientos a los cuales concierne y que son su verdadera ley esta lejos de
haberse cerrado. En cuanto a novedad, no finjamos descubrirla en él, como una reserva
secreta, como una riqueza antes inadvertida: sélo esta hecha de las cosas que se han dicho
acerca de €], y de los acontecimientos a que ha sido arrastrado. Me contentaré con afadir
dos textos: uno, ya publicado, en el cual comento una frase que dije un poco a ciegas: "la
locura, la falta de obra"; el otro inédito en Francia, en el cual trato de contestar a una
notable critica de Derrida.

—Pero justed acaba de hacer un prélogo!

—TPPor lo menos es breve xxiv
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Encuentro con el mundo y la cultura. Discurso del Santo Padre en la Universidad de
Ratisbona

Benedicto XVI, Martes 12 de septiembre de 2006

Fe, razon y universidad.

Recuerdos y reflexiones

Eminencias,
Rectores Magnificos,
Excelencias,

Ilustres sefioras y seriores:

Para mi es un momento emocionante encontrarme de nuevo en la universidad y
poder impartir una vez mas una leccién magistral. Me hace pensar en aquellos afios en los
que, tras un hermoso periodo en el Instituto Superior de Freising, inicié mi actividad como
profesor en la universidad de Bonn. Era el afio 1959, cuando la antigua universidad tenia
todavia profesores ordinarios. No habia auxiliares ni dactilégrafos para las catedras, pero
se daba en cambio un contacto muy directo con los alumnos y, sobre todo, entre los
profesores. Nos reuniamos antes y después de las clases en las salas de profesores. Los
contactos con los historiadores, los fildsofos, los fildlogos y naturalmente también entre las
dos facultades teologicas eran muy estrechos. Una vez cada semestre habia un dies
academicus, en el que los profesores de todas las facultades se presentaban ante los
estudiantes de la universidad, haciendo posible asi una experiencia de Universitas —algo a
lo que hace poco ha aludido también usted, Sefior Rector —; es decir, la experiencia de que,
no obstante todas las especializaciones que a veces nos impiden comunicarnos entre
nosotros, formamos un todo y trabajamos en el todo de la tinica razén con sus diferentes
dimensiones, colaborando asi también en la comun responsabilidad respecto al recto uso
de la razon: era algo que se experimentaba vivamente. Ademas, la universidad se sentia
orgullosa de sus dos facultades teolégicas. Estaba claro que también ellas, interrogandose
sobre la racionabilidad de la fe, realizan un trabajo que forma parte necesariamente del
conjunto de la Universitas scientiarum, aunque no todos podian compartir la fe, a cuya
correlacion con la razén comin se dedican los tedlogos. Esta cohesion interior en el cosmos

de la razén no se alteré ni siquiera cuando, en cierta ocasién, se supo que uno de los
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profesores habia dicho que en nuestra universidad habia algo extrafio: dos facultades que
se ocupaban de algo que no existia: Dios. En el conjunto de la universidad estaba fuera de
discusion que, incluso ante un escepticismo tan radical, seguia siendo necesario y
razonable interrogarse sobre Dios por medio de la razén y que esto debia hacerse en el
contexto de la tradicion de la fe cristiana.

Recordé todo esto recientemente cuando lei la parte, publicada por el profesor
Theodore Khoury (Miinster), del didlogo que el docto emperador bizantino Manuel II
Paledlogo, tal vez en los cuarteles de invierno del afio 1391 en Ankara, mantuvo con un
persa culto sobre el cristianismo y el islam, y sobre la verdad de ambos.[1] Probablemente
fue el mismo emperador quien anot6 ese didlogo durante el asedio de Constantinopla
entre 1394 y 1402. Asi se explica que sus razonamientos se recojan con mucho mas detalle
que las respuestas de su interlocutor persa.[2] El didlogo abarca todo el ambito de las
estructuras de la fe contenidas en la Biblia y en el Coran, y se detiene sobre todo en la
imagen de Dios y del hombre, pero también, cada vez més y necesariamente, en la relacién
entre las «tres Leyes», como se decia, o «tres 6rdenes de vida»: Antiguo Testamento,
Nuevo Testamento y Coran. No quiero hablar ahora de ello en este discurso; s6lo quisiera
aludir a un aspecto —mads bien marginal en la estructura de todo el didlogo— que, en el
contexto del tema «fe y razén», me ha fascinado y que servird como punto de partida para
mis reflexiones sobre esta materia.

En el séptimo coloquio (&tdAeSig, controversia), editado por el profesor Khoury, el
emperador toca el tema de la yihad, la guerra santa. Seguramente el emperador sabia que
en la sura 2, 256 estd escrito: «Ninguna constriccion en las cosas de fe». Segin dice una
parte de los expertos, es probablemente una de las suras del periodo inicial, en el que
Mahoma mismo atn no tenia poder y estaba amenazado. Pero, naturalmente, el
emperador conocia también las disposiciones, desarrolladas sucesivamente y fijadas en el
Corén, acerca de la guerra santa. Sin detenerse en detalles, como la diferencia de trato
entre los que poseen el «Libro» y los «incrédulos», con una brusquedad que nos
sorprende, brusquedad que para nosotros resulta inaceptable, se dirige a su interlocutor
llanamente con la pregunta central sobre la relacién entre religién y violencia en general,
diciendo: «Muéstrame también lo que Mahoma ha traido de nuevo, y encontrarés

solamente cosas malas e inhumanas, como su disposiciéon de difundir por medio de la
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espada la fe que predicaba».[3] El emperador, después de pronunciarse de un modo tan
duro, explica luego minuciosamente las razones por las cuales la difusiéon de la fe
mediante la violencia es algo insensato. La violencia esta en contraste con la naturaleza de
Dios y la naturaleza del alma. «Dios no se v A\oy®) es contrariol lcomplace con la sangre —
dice —; no actuar segiin la razén (ov a la naturaleza de Dios. La fe es fruto del alma, no del
cuerpo. Por tanto, quien quiere llevar a otra persona a la fe necesita la capacidad de hablar
bien y de razonar correctamente, y no recurrir a la violencia ni a las amenazas... Para
convencer a un alma racional no hay que recurrir al propio brazo ni a instrumentos
contundentes ni a ningtin otro medio con el que se pueda amenazar de muerte a una
persona».[4]

En esta argumentacién contra la conversion mediante la violencia, la afirmacion
decisiva es: no actuar segin la razén es contrario a la naturaleza de Dios.[5] El editor,
Theodore Khoury, comenta: para el emperador, como bizantino educado en la filosofia
griega, esta afirmacion es evidente. En cambio, para la doctrina musulmana, Dios es
absolutamente trascendente. Su voluntad no estd vinculada a ninguna de nuestras
categorias, ni siquiera a la de la racionabilidad.[6] En este contexto, Khoury cita una obra
del conocido islamista francés R. Arnaldez, quien observa que Ibn Hazm llega a decir que
Dios no estaria vinculado ni siquiera por su propia palabra y que nada le obligaria a
revelarnos la verdad. Si él quisiera, el hombre deberia practicar incluso la idolatria. [7]

A este proposito se presenta un dilema en la comprension de Dios, y por tanto en la
realizaciéon concreta de la religiéon, que hoy nos plantea un desafio muy directo. La
conviccion de que actuar contra la razén estd en contradiccion con la naturaleza de Dios,
(es solamente un pensamiento griego o vale siempre y por si mismo? Pienso que en este
punto se manifiesta la profunda consonancia entre lo griego en su mejor sentido y lo que
es fe en Dios segtun la Biblia. Modificando el primer versiculo del libro del Génesis, el
primer versiculo de toda la sagrada Escritura, san Juan comienza el prélogo de su
Evangelio con las palabras: «En el principio ya existia el Logos». Esta es v Aoyw»,
con’Jexactamente la palabra que usa el emperador: Dios acttia «ov logos. Logos significa
tanto razén como palabra, una razén que es creadora y capaz de comunicarse, pero
precisamente como razén. De este modo, san Juan nos ha brindado la palabra conclusiva
sobre el concepto biblico de Dios, la palabra con la que todos los caminos de la fe biblica, a

menudo arduos y tortuosos, alcanzan su meta, encuentran su sintesis. En el principio
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existia el logos, y el logos es Dios, nos dice el evangelista. El encuentro entre el mensaje
biblico y el pensamiento griego no era una simple casualidad. La visién de san Pablo, ante
quien se habian cerrado los caminos de Asia y que en suefios vio un macedonio que le
suplicaba: «Ven a Macedonia y ayadanos» (cf. Hch 16, 6-10), puede interpretarse como una
expresion condensada de la necesidad intrinseca de un acercamiento entre la fe biblica y el
tilosofar griego.

En realidad, este acercamiento habia comenzado desde hacia mucho tiempo. Ya el
nombre misterioso de Dios pronunciado en la zarza ardiente, que distingue a este Dios del
conjunto de las divinidades con multiples nombres, y que afirma de él simplemente «Yo
soy», su ser, es una contraposicion al mito, que tiene una estrecha analogia con el intento
de Socrates de batir y superar el mito mismo. [8] El proceso iniciado en la zarza llega a un
nuevo desarrollo, dentro del Antiguo Testamento, durante el destierro, donde el Dios de
Israel, entonces privado de la tierra y del culto, se proclama como el Dios del cielo y de la
tierra, presentdndose con una simple férmula que prolonga aquellas palabras oidas desde
la zarza: «Yo soy». Juntamente con este nuevo conocimiento de Dios se da una especie de
Ilustracién, que se expresa drasticamente con la burla de las divinidades que no son sino
obra de las manos del hombre (cf. Sal 115). De este modo, a pesar de toda la dureza del
desacuerdo con los soberanos helenisticos, que querian obtener con la fuerza la adecuaciéon
al estilo de vida griego y a su culto idolatrico, la fe biblica, durante la época helenistica,
salia desde si misma al encuentro de lo mejor del pensamiento griego, hasta llegar a un
contacto reciproco que después tuvo lugar especialmente en la literatura sapiencial tardia.
Hoy sabemos que la traducciéon griega del Antiguo Testamento —Ila de «los Setenta» —,
que se hizo en Alejandria, es algo mas que una simple traduccion del texto hebreo (la cual
tal vez podria juzgarse poco positivamente); en efecto, es en si mismo un testimonio
textual y un importante paso especifico de la historia de la Revelacion, en el cual se realiz6
este encuentro de un modo que tuvo un significado decisivo para el nacimiento y difusion
del cristianismo.[9] En el fondo, se trata del encuentro entre fe y razén, entre auténtica
ilustracion y religion. Partiendo verdaderamente de la intima naturaleza de la fe cristiana
y, al mismo tiempo, de la naturaleza del pensamiento griego ya fusionado con la fe,

Manuel II podia decir: No actuar «con el logos» es contrario a la naturaleza de Dios.
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Por honradez, sobre este punto es preciso sefialar que, en la Baja Edad Media, hubo
en la teologia tendencias que rompen esta sintesis entre espiritu griego y espiritu cristiano.
En contraste con el llamado intelectualismo agustiniano y tomista, Juan Duns Escoto
introdujo un planteamiento voluntarista que, tras sucesivos desarrollos, llevé finalmente a
afirmar que sélo conocemos de Dios la voluntas ordinata. Mas alla de ésta existiria la
libertad de Dios, en virtud de la cual habria podido crear y hacer incluso lo contrario de
todo lo que efectivamente ha hecho. Aqui se perfilan posiciones que pueden acercarse a las
de Ibn Hazm y podrian llevar incluso a una imagen de Dios-Arbitrio, que no esta
vinculado ni siquiera con la verdad y el bien. La trascendencia y la diversidad de Dios se
acentiian de una manera tan exagerada, que incluso nuestra razén, nuestro sentido de la
verdad y del bien, dejan de ser un auténtico espejo de Dios, cuyas posibilidades abismales
permanecen para nosotros eternamente inaccesibles y escondidas tras sus decisiones
efectivas. En contraste con esto, la fe de la Iglesia se ha atenido siempre a la conviccién de
que entre Dios y nosotros, entre su eterno Espiritu creador y nuestra razén creada, existe
una verdadera analogia, en la que ciertamente —como dice el IV concilio de Letrdn en
1215— las diferencias son infinitamente mas grandes que las semejanzas, pero sin llegar
por ello a abolir la analogia y su lenguaje. Dios no se hace més divino por el hecho de que
lo alejemos de nosotros con un voluntarismo puro e impenetrable, sino que, més bien, el
Dios verdaderamente divino es el Dios que se ha manifestado como logos y ha actuado y
acttia como logos lleno de amor por nosotros. Ciertamente el amor, como dice san Pablo,
«rebasa» el conocimiento y por eso es capaz de percibir mas que el simple pensamiento (cf.
Ef 3, 19); sin embargo, sigue siendo el amor del Dios-Logos, por lo cual el culto Aatpeia»,
un culto quellcristiano, como dice también san Pablo, es «Aoykn concuerda con el Verbo
eterno y con nuestra razén (cf. Rm 12, 1). [10]

Este acercamiento interior reciproco que se ha dado entre la fe biblica y el
planteamiento filoséfico del pensamiento griego es un dato de importancia decisiva, no
s6lo desde el punto de vista de la historia de las religiones, sino también del de la historia
universal, que también hoy hemos de considerar. Teniendo en cuenta este encuentro, no
sorprende que el cristianismo, no obstante haber tenido su origen y un importante
desarrollo en Oriente, haya encontrado finalmente su impronta decisiva en Europa. Y

podemos decirlo también a la inversa: este encuentro, al que se une sucesivamente el
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patrimonio de Roma, creé a Europa y permanece como fundamento de lo que, con razén,
se puede llamar Europa.

A la tesis segin la cual el patrimonio griego, criticamente purificado, forma parte
integrante de la fe cristiana se opone la pretensién de la deshelenizaciéon del cristianismo,
la cual domina cada vez mas las discusiones teoldgicas desde el inicio de la época
moderna. Si se analiza con atencién, en el programa de la deshelenizacion pueden
observarse tres etapas que, aunque vinculadas entre si, se distinguen claramente una de
otra por sus motivaciones y sus objetivos.[11]

La deshelenizaciéon surge inicialmente en conexién con los postulados de la
Reforma del siglo XVI. Respecto a la tradicion teoldgica escolastica, los reformadores se
vieron ante una sistematizacion de la teologia totalmente dominada por la filosofia, es
decir, por una articulacién de la fe basada en un pensamiento ajeno a la fe misma. Asi, la fe
ya no aparecia como palabra histérica viva, sino como un elemento insertado en la
estructura de un sistema filoséfico. El principio de la sola Scriptura, en cambio, busca la
forma pura primordial de la fe, tal como se encuentra originariamente en la Palabra
biblica. La metafisica se presenta como un presupuesto que proviene de otra fuente y del
cual se debe liberar a la fe para que ésta vuelva a ser totalmente ella misma. Kant, con su
afirmaciéon de que habia tenido que renunciar a pensar para dejar espacio a la fe,
desarroll6 este programa con un radicalismo no previsto por los reformadores. De este
modo, anclé la fe exclusivamente en la razén practica, negéndole el acceso a la realidad
plena.

La teologia liberal de los siglos XIX y XX supuso una segunda etapa en el programa
de la deshelenizacion, cuyo representante mas destacado es Adolf von Harnack. En mis
afos de estudiante y en los primeros de mi actividad académica, este programa ejercia un
gran influjo también en la teologia catélica. Se utilizaba como punto de partida la
distinciéon de Pascal entre el Dios de los filésofos y el Dios de Abraham, Isaac y Jacob. En
mi discurso inaugural en Bonn, en 1959, traté de afrontar este asunto [12] y no quiero
repetir aqui todo lo que dije en aquella ocasion. Sin embargo, me gustaria tratar de poner
de relieve, al menos brevemente, la novedad que caracterizaba esta segunda etapa de
deshelenizacion respecto a la primera. La idea central de Harnack era simplemente volver
al hombre Jests y a su mero mensaje, previo a todas las elucubraciones de la teologia y,
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precisamente, también de las helenizaciones: este mensaje sin afiadidos constituiria la
verdadera culminacién del desarrollo religioso de la humanidad. Jests habria acabado con
el culto sustituyéndolo con la moral. En definitiva, se presentaba a Jestis como padre de un
mensaje moral humanitario. En el fondo, el objetivo de Harnack era hacer que el
cristianismo estuviera en armonia con la razén moderna, librdandolo precisamente de
elementos aparentemente filoséficos y teolégicos, como por ejemplo la fe en la divinidad
de Cristo y en la trinidad de Dios. En este sentido, la exégesis histdrico-critica del Nuevo
Testamento, segtin su punto di vista, vuelve a dar a la teologia un puesto en el cosmos de
la universidad: para Harnack, la teologia es algo esencialmente histérico y, por tanto,
estrictamente cientifico. Lo que investiga sobre Jestis mediante la critica es, por decirlo asi,
expresion de la razén practica y, por consiguiente, puede estar presente también en el
conjunto de la universidad. En el trasfondo de todo esto subyace la autolimitaciéon
moderna de la razén, clasicamente expresada en las «criticas» de Kant, aunque
radicalizada ulteriormente entre tanto por el pensamiento de las ciencias naturales. Este
concepto moderno de la razén se basa, por decirlo brevemente, en una sintesis entre
platonismo (cartesianismo) y empirismo, una sintesis corroborada por el éxito de la
técnica. Por una parte, se presupone la estructura matematica de la materia, su
racionalidad intrinseca, por decirlo asi, que hace posible comprender cémo funciona y
puede ser utilizada: este presupuesto de fondo es en cierto modo el elemento platénico en
la comprensién moderna de la naturaleza. Por otra, se trata de la posibilidad de explotar la
naturaleza para nuestros propoésitos, en cuyo caso sélo la posibilidad de verificar la verdad
o falsedad mediante la experimentacion ofrece la certeza decisiva. El peso entre los dos
polos puede ser mayor o menor entre ellos, segiin las circunstancias. Un pensador tan
drasticamente positivista como J. Monod se declar6 platénico convencido.

Esto implica dos orientaciones fundamentales decisivas para nuestra cuestion. Sélo
el tipo de certeza que deriva de la sinergia entre matematica y método empirico puede
considerarse cientifica. Todo lo que pretenda ser ciencia ha de atenerse a este criterio.
También las ciencias humanas, como la historia, la psicologia, la sociologia y la filosofia,
han tratado de aproximarse a este canon de valor cientifico. Ademas, es importante para
nuestras reflexiones constatar que este método en cuanto tal excluye el problema de Dios,

presentandolo como un problema a-cientifico o pre-cientifico. Pero de este modo nos
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encontramos ante una reduccién del &mbito de la ciencia y de la razén que es preciso
poner en discusion.

Volveré mas tarde sobre este argumento. Por el momento basta tener presente que,
desde esta perspectiva, cualquier intento de mantener la teologia como disciplina
«cientifica» dejarfa del cristianismo tinicamente un mintsculo fragmento. Pero hemos de
afladir mads: si la ciencia en su conjunto es sélo esto, entonces el hombre mismo sufriria una
reduccién, pues los interrogantes propiamente humanos, es decir, de déonde viene y a
dénde va, los interrogantes de la religiéon y de la ética, no pueden encontrar lugar en el
espacio de la razén comun descrita por la «ciencia» entendida de este modo y tienen que
desplazarse al &mbito de lo subjetivo. El sujeto, basandose en su experiencia, decide lo que
considera admisible en el ambito religioso y la «conciencia» subjetiva se convierte, en
definitiva, en la Ginica instancia ética. Pero, de este modo, el ethos y la religiéon pierden su
poder de crear una comunidad y se convierten en un asunto totalmente personal. La
situacion que se crea es peligrosa para la humanidad, como se puede constatar en las
patologias que amenazan a la religiéon y a la razén, patologias que irrumpen por necesidad
cuando la razén se reduce hasta el punto de que ya no le interesan las cuestiones de la
religién y de la ética. Lo que queda de esos intentos de construir una ética partiendo de las
reglas de la evolucién, de la psicologia o de la sociologia, es simplemente insuficiente.

Antes de llegar a las conclusiones a las que conduce todo este razonamiento, quiero
referirme brevemente a la tercera etapa de la deshelenizacién, que se estd difundiendo
actualmente. Teniendo en cuenta el encuentro entre multiples culturas, se suele decir hoy
que la sintesis con el helenismo en la Iglesia antigua fue una primera inculturacion, que no
deberia ser vinculante para las demas culturas. Estas deberian tener derecho a volver atras,
hasta el momento previo a dicha inculturacién, para descubrir el mensaje puro del Nuevo
Testamento e inculturarlo de nuevo en sus ambientes respectivos. Esta tesis no es del todo
falsa, pero si rudimentaria e imprecisa. En efecto, el Nuevo Testamento fue escrito en
griego e implica el contacto con el espiritu griego, un contacto que habia madurado en el
desarrollo precedente del Antiguo Testamento. Ciertamente, en el proceso de formacién
de la Iglesia antigua hay elementos que no deben integrarse en todas las culturas. Sin

embargo, las opciones fundamentales que atafien precisamente a la relacion entre la fe y la
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busqueda de la razon humana forman parte de la fe misma, y son un desarrollo acorde con
su propia naturaleza.

Llego asi a la conclusion. Este intento de critica de la razén moderna desde su
interior, expuesto sé6lo a grandes rasgos, no comporta de manera alguna la opinién de que
hay que regresar al periodo anterior a la Ilustracién, rechazando de plano las convicciones
de la época moderna. Se debe reconocer sin reservas lo que tiene de positivo el desarrollo
moderno del espiritu: todos nos sentimos agradecidos por las maravillosas posibilidades
que ha abierto al hombre y por los progresos que se han logrado en la humanidad. Por lo
demas, la ética de la investigacion cientifica —como ha aludido usted, Sefior Rector
Magnifico—, debe implicar una voluntad de obediencia a la verdad y, por tanto, expresar
una actitud que forma parte de los rasgos esenciales del espiritu cristiano. La intencién no
es retroceder o hacer una critica negativa, sino ampliar nuestro concepto de razén y de su
uso. Porque, a la vez que nos alegramos por las nuevas posibilidades abiertas a la
humanidad, vemos también los peligros que surgen de estas posibilidades y debemos
preguntarnos cémo podemos evitarlos. Sélo lo lograremos si la razén y la fe se
reencuentran de un modo nuevo, si superamos la limitacién que la razén se impone a si
misma de reducirse a lo que se puede verificar con la experimentacién, y le volvemos a
abrir sus horizonte en toda su amplitud. En este sentido, la teologia, no s6lo como
disciplina histdrica y ciencia humana, sino como teologia auténtica, es decir, como ciencia
que se interroga sobre la razén de la fe, debe encontrar espacio en la universidad y en el
amplio didlogo de las ciencias.

Sélo asi seremos capaces de entablar un auténtico didlogo entre las culturas y las
religiones, del cual tenemos urgente necesidad. En el mundo occidental estd muy
difundida la opinién segun la cual sélo la razén positivista y las formas de la filosofia
derivadas de ella son universales. Pero las culturas profundamente religiosas del mundo
consideran que precisamente esta exclusion de lo divino de la universalidad de la razén
constituye un ataque a sus convicciones mas intimas. Una razén que sea sorda a lo divino
y relegue la religién al ambito de las subculturas, es incapaz de entrar en el didlogo de las
culturas. Con todo, como he tratado de demostrar, la razén moderna propia de las ciencias
naturales, con su elemento platénico intrinseco, conlleva un interrogante que va mas alla
de si misma y que trasciende las posibilidades de su método. La razén cientifica moderna

ha de aceptar simplemente la estructura racional de la materia y la correspondencia entre
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nuestro espiritu y las estructuras racionales que acttian en la naturaleza como un dato de
hecho, en el cual se basa su método. Ahora bien, la pregunta sobre el por qué existe este
dato de hecho, la deben plantear las ciencias naturales a otros &mbitos més amplios y altos
del pensamiento, como son la filosofia y la teologia. Para la filosofia y, de modo diferente,
para la teologia, escuchar las grandes experiencias y convicciones de las tradiciones
religiosas de la humanidad, especialmente las de la fe cristiana, constituye una fuente de
conocimiento; oponerse a ella seria una grave limitacion de nuestra escucha y de nuestra
respuesta. Aqui me vienen a la mente unas palabras que Sécrates dijo a Fedén. En los
dialogos anteriores se habian expuesto muchas opiniones filoséficas erréneas; y entonces
Socrates dice: «Serfa facilmente comprensible que alguien, a quien le molestaran todas
estas opiniones erréneas, desdefiara durante el resto de su vida y se burlara de toda
conversacion sobre el ser; pero de esta forma renunciaria a la verdad de la existencia y
sufrirfa una gran pérdida». [13] Occidente, desde hace mucho, estd amenazado por esta
aversion a los interrogantes fundamentales de su razén, y asi s6lo puede sufrir una gran
pérdida. La valentia para abrirse a la amplitud de la razén, y no la negacién de su
grandeza, es el programa con el que una teologia comprometida en la reflexién sobre la fe
biblica entra en el debate de nuestro tiempo. «No actuar segtn la razén, no actuar con el
logos es contrario a la naturaleza de Dios», dijo Manuel II partiendo de su imagen cristiana
de Dios, respondiendo a su interlocutor persa. En el didlogo de las culturas invitamos a
nuestros interlocutores a este gran logos, a esta amplitud de la razén. Redescubrirla

constantemente por nosotros mismos es la gran tarea de la universidad.

Notas

[1] De los 26 coloquios (dwiAeStg. Khoury traduce «controversia») del didlogo («Entretien»), Th.
Khoury ha publicado la 7% «controversia» con notas y una amplia introduccién sobre el origen del texto, la
tradiciéon manuscrita y la estructura del didlogo, junto con breves resimenes de las «controversias» no
editadas; el texto griego va acompafnado de una traducciéon francesa: Manuel II Paledlogo, Entretiens avec un
Musulman. 7¢ controverse, Sources chrétiennesn. 115, Paris 1966. Mientras tanto, Karl Forstel ha publicado en el
Corpus Islamico-Christianum (Series Graeca. Redaccién de A. Th. Khoury - R. Glei) una edicién comentada
greco-alemana del texto: Manuel II. Palaiologus, Dialoge mit einem Muslim, 3 vols., Wiirzburg-Altenberge 1993-
1996. Ya en 1966 E. Trapp habia publicado el texto griego con una introduccién como volumen II de los Wiener

byzantinische Studien. Citaré a continuacién segtin Khoury.
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[2] Sobre el origen y la redacciéon del didlogo puede consultarse Khoury, pp. 22-29; amplios
comentarios a este respecto pueden verse también en las ediciones de Forstel y Trapp.

[3] Controversia VII 2c: Khoury, pp. 142-143; Forstel, vol. I, VIL Dialog 1.5, pp. 240-241.
Lamentablemente, esta cita ha sido considerada en el mundo musulman como expresiéon de mi posicién
personal, suscitando asi una comprensible indignacion. Espero que el lector de mi texto comprenda
inmediatamente que esta frase no expresa mi valoracion personal con respecto al Coran, hacia el cual siento el
respeto que se debe al libro sagrado de una gran religion. Al citar el texto del emperador Manuel II sélo queria
poner de relieve la relacién esencial que existe entre la fe y la razén. En este punto estoy de acuerdo con
Manuel I, pero sin hacer mia su polémica.

[4] Controversia VII 3 b-c: Khoury, pp. 144-145; Forstel vol. I, VIL Dialog 1.6, pp. 240-243.

[5] Solamente por esta afirmacién cité el didlogo entre Manuel II y su interlocutor persa. Ella nos
ofrece el tema de mis reflexiones sucesivas.

[6] Cf. Khoury, o.c., p. 144, nota 1.

[7] R. Arnaldez, Grammaire et théologie chez Ibn Hazm de Cordoue, Paris 1956, p. 13; cf. Khoury, p. 144.
En el desarrollo ulterior de mi discurso se pondra de manifiesto coémo en la teologia de la Baja Edad Media
existen posiciones semejantes.

[8] Para la interpretacién ampliamente discutida del episodio de la zarza que ardia sin consumirse,
quisiera remitir a mi libro Einfiihrung in das Christentum, Munich 1968, pp. 84-102. Creo que las afirmaciones
que hago en ese libro, no obstante del desarrollo ulterior de la discusién, siguen siendo validas.

[9] Cf. A. Schenker, “L"Ecriture sainte subsiste en plusieurs formes canoniques simultanées”, en:
L'interpretazione della Bibbia nella Chiesa. Atti del Simposio promosso dalla Congregazione per la Dottrina della Fede,
Ciudad del Vaticano 2001, pp. 178-186.

[10] Este tema lo he tratado mas detalladamente en mi libro Der Geist der Liturgie. Eine Einfiihrung,
Friburgo 2000, pp. 38-42.

[11] De la abundante bibliografia sobre el tema de la deshelenizacién, quisiera mencionar
especialmente: A. Grillmeier, “Hellenisierung - Judaisierung des Christentums als Deuteprinzipien der
Geschichte des kirchlichen Dogmas”, en: Id., Mit ihm und in ihm. Christologische Forschungen und Perspecktiven,
Friburgo 1975, pp. 423-488.

[12] Publicada y comentada de nuevo por Heino Sonnemanns (ed.): Joseph Ratzinger-Benedikt XVI, Der
Gott des Glaubens und der Gott der Philosophen. Ein Beitrag zum Problem der theologia naturalis, Johannes-Verlag
Leutesdorf, 2. ergédnzte Auflage 2005.
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Benedicto XVI

Discurso preparado por el Santo Padre Benedicto XVI para el encuentro con la
Universidad de Roma La Sapienza

Benedicto XVI

Rector magnifico;
autoridades politicas y civiles;
ilustres profesores y personal técnico administrativo;
queridos jovenes estudiantes:

Para mi es motivo de profunda alegria encontrarme con la comunidad de la
"Sapienza, Universidad de Roma" con ocasién de la inauguraciéon del afio académico. Ya
desde hace siglos esta universidad marca el camino y la vida de la ciudad de Roma,
haciendo fructificar las mejores energias intelectuales en todos los campos del saber. Tanto
en el tiempo en que, después de su fundaciéon impulsada por el Papa Bonifacio VIII, la
instituciéon dependia directamente de la autoridad eclesidstica, como sucesivamente,
cuando el Studium Urbis se desarrolld como institucion del Estado italiano, vuestra
comunidad académica ha conservado un gran nivel cientifico y cultural, que la sita entre
las universidades mas prestigiosas del mundo. Desde siempre la Iglesia de Roma mira con
simpatia y admiracion este centro universitario, reconociendo su compromiso, a veces
arduo y fatigoso, por la investigacion y la formacién de las nuevas generaciones. En estos
altimos afios no han faltado momentos significativos de colaboracién y de dialogo. Quiero
recordar, en particular, el Encuentro mundial de rectores con ocasién del Jubileo de las
Universidades, en el que vuestra comunidad no sélo se encargé de la acogida y la
organizacion, sino sobre todo de la profética y compleja propuesta de elaborar un "nuevo
humanismo para el tercer milenio".

En esta circunstancia deseo expresar mi gratitud por la invitacién que se me ha
hecho a venir a vuestra universidad para pronunciar una conferencia. Desde esta
perspectiva, me planteé ante todo la pregunta: ;Qué puede y debe decir un Papa en una
ocasion como esta? En mi conferencia en Ratisbona hablé ciertamente como Papa, pero
hablé sobre todo en calidad de ex profesor de esa universidad, mi universidad, tratando
de unir recuerdos y actualidad. En la universidad "Sapienza", la antigua universidad de

Roma, sin embargo, he sido invitado precisamente como Obispo de Roma; por eso, debo
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hablar como tal. Es cierto que en otros tiempos la "Sapienza" era la universidad del Papa;
pero hoy es una universidad laica, con la autonomia que, sobre la base de su mismo
concepto fundacional, siempre ha formado parte de su naturaleza de universidad, la cual
debe estar vinculada exclusivamente a la autoridad de la verdad. En su libertad frente a
autoridades politicas y eclesidsticas la universidad encuentra su funcién particular,
precisamente también para la sociedad moderna, que necesita una institucién de este tipo.
Vuelvo a mi pregunta inicial: ;Qué puede y debe decir el Papa en el encuentro con
la universidad de su ciudad? Reflexionando sobre esta pregunta, me parecié que incluia
otras dos, cuyo esclarecimiento deberia llevar de por si a la respuesta. En efecto, es
necesario preguntarse: ;Cuél es la naturaleza y la misién del Papado? Y también, jcual es
la naturaleza y la misién de la universidad? En este lugar no quisiera entretenerme y
entreteneros con largas disquisiciones sobre la naturaleza del Papado. Baste una breve
alusion. El Papa es, ante todo, Obispo de Roma y, como tal, en virtud de la sucesién del
apostol san Pedro, tiene una responsabilidad episcopal con respecto a toda la Iglesia
catélica. La palabra "obispo" —episkopos—, que en su significado inmediato se puede
traducir por "vigilante", se fundi6 ya en el Nuevo Testamento con el concepto biblico de
Pastor: es aquel que, desde un puesto de observacion maés elevado, contempla el conjunto,
cuiddndose de elegir el camino correcto y mantener la cohesién de todos sus componentes.
En este sentido, esa designacion de la tarea orienta la mirada, ante todo, hacia el interior
de la comunidad creyente. El Obispo —el Pastor— es el hombre que cuida de esa
comunidad; el que la conserva unida, manteniéndola en el camino hacia Dios, indicado
por Jests segun la fe cristiana; y no sélo indicado, pues El mismo es para nosotros el
camino. Pero esta comunidad, de la que cuida el Obispo, sea grande o pequefia, vive en el
mundo. Las condiciones en que se encuentra, su camino, su ejemplo y su palabra influyen
inevitablemente en todo el resto de la comunidad humana en su conjunto. Cuanto maés
grande sea, tanto mas repercutiran en la humanidad entera sus buenas condiciones o su
posible degradaciéon. Hoy vemos con mucha claridad cémo las condiciones de las
religiones y la situacion de la Iglesia —sus crisis y sus renovaciones — repercuten en el
conjunto de la humanidad. Por eso el Papa, precisamente como Pastor de su comunidad,
se ha convertido cada vez mas también en una voz de la razén ética de la humanidad.
Aqui, sin embargo, surge inmediatamente la objecién segun la cual el Papa, de

hecho, no hablaria verdaderamente basandose en la razén ética, sino que sus afirmaciones
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procederian de la fe y por eso no podria pretender que valgan para quienes no comparten
esta fe. Deberemos volver mas adelante sobre este tema, porque aqui se plantea la cuestion
absolutamente fundamental: ;Qué es la razén? ;Cémo puede una afirmacién —sobre todo
una norma moral— demostrarse "razonable"? En este punto, por el momento, sélo quiero
poner de relieve brevemente que John Rawls, aun negando a doctrinas religiosas globales
el cardcter de la razén "publica", ve sin embargo en su razén "no publica" al menos una
razén que no podria, en nombre de una racionalidad endurecida desde el punto de vista
secularista, ser simplemente desconocida por quienes la sostienen. Ve un criterio de esta
racionalidad, entre otras cosas, en el hecho de que esas doctrinas derivan de una tradiciéon
responsable y motivada, en la que en el decurso de largos tiempos se han desarrollado
argumentaciones suficientemente buenas como para sostener su respectiva doctrina. En
esta afirmaciéon me parece importante el reconocimiento de que la experiencia y la
demostracion a lo largo de generaciones, el fondo histérico de la sabiduria humana, son
también un signo de su racionalidad y de su significado duradero. Frente a una razén a-
histérica que trata de construirse a si misma sélo en una racionalidad a-histérica, la
sabiduria de la humanidad como tal —Ia sabiduria de las grandes tradiciones religiosas —
se debe valorar como una realidad que no se puede impunemente tirar a la papelera de la
historia de las ideas.

Volvemos a la pregunta inicial. El Papa habla como representante de una
comunidad creyente, en la cual durante los siglos de su existencia ha madurado una
determinada sabiduria de vida. Habla como representante de una comunidad que
custodia en si un tesoro de conocimiento y de experiencia éticos, que resulta importante
para toda la humanidad. En este sentido habla como representante de una razén ética.

Pero ahora debemos preguntarnos: ;Y qué es la universidad?, ;cudl es su tarea? Es
una pregunta de enorme alcance, a la cual, una vez mas, sélo puedo tratar de responder de
una forma casi telegrédfica con algunas observaciones. Creo que se puede decir que el
verdadero e intimo origen de la universidad esta en el afan de conocimiento, que es propio
del hombre. Quiere saber qué es todo lo que le rodea. Quiere la verdad. En este sentido, se
puede decir que el impulso del que naci6 la universidad occidental fue el cuestionamiento
de Socrates. Pienso, por ejemplo —por mencionar sélo un texto—, en la disputa con
Eutifron, el cual defiende ante Sécrates la religion mitica y su devociéon. A eso, Socrates
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contrapone la pregunta: ";Ta crees que existe realmente entre los dioses una guerra mutua
y terribles enemistades y combates...? Eutifréon, ;debemos decir que todo eso es
efectivamente verdadero?" (6 b c). En esta pregunta, aparentemente poco devota —pero
que en Socrates se debia a una religiosidad mas profunda y mas pura, de la basqueda del
Dios verdaderamente divino—, los cristianos de los primeros siglos se reconocieron a si
mismos y su camino. Acogieron su fe no de modo positivista, 0 como una via de escape
para deseos insatisfechos. La comprendieron como la disipacion de la niebla de la religion
mitica para dejar paso al descubrimiento de aquel Dios que es Razén creadora y al mismo
tiempo Razén-Amor. Por eso, el interrogarse de la razén sobre el Dios mas grande, asi
como sobre la verdadera naturaleza y el verdadero sentido del ser humano, no era para
ellos una forma problemética de falta de religiosidad, sino que era parte esencial de su
modo de ser religiosos. Por consiguiente, no necesitaban resolver o dejar a un lado el
interrogante socratico, sino que podian, més atin, debian acogerlo y reconocer como parte
de su propia identidad la basqueda fatigosa de la razén para alcanzar el conocimiento de
la verdad integra. Asi, en el &mbito de la fe cristiana, en el mundo cristiano, podia, mas
aun, debia nacer la universidad.

Es necesario dar un paso mas. El hombre quiere conocer, quiere encontrar la
verdad. La verdad es ante todo algo del ver, del comprender, de la theoria, como la llama la
tradicion griega. Pero la verdad nunca es sélo tedrica. San Agustin, al establecer una
correlacion entre las Bienaventuranzas del Sermén de la montafia y los dones del Espiritu
que se mencionan en Isaias 11, hablé de una reciprocidad entre "scientia" y "tristitia": el
simple saber —dice— produce tristeza. Y, en efecto, quien sé6lo ve y percibe todo lo que
sucede en el mundo acaba por entristecerse. Pero la verdad significa algo mas que el saber:
el conocimiento de la verdad tiene como finalidad el conocimiento del bien. Este es
también el sentido del interrogante socratico: ;Cual es el bien que nos hace verdaderos? La
verdad nos hace buenos, y la bondad es verdadera: este es el optimismo que reina en la fe
cristiana, porque a ella se le concedi6 la visiéon del Logos, de la Razon creadora que, en la
encarnacion de Dios, se revel6 al mismo tiempo como el Bien, como la Bondad misma.

En la teologia medieval hubo una discusién a fondo sobre la relacion entre teoria y
praxis, sobre la correcta relacién entre conocer y obrar, una disputa que aqui no podemos
desarrollar. De hecho, la universidad medieval, con sus cuatro Facultades, presenta esta

correlacion. Comencemos por la Facultad que, segiin la concepcién de entonces, era la
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cuarta: la de medicina. Aunque era considerada mds como "arte" que como ciencia, sin
embargo, su insercién en el cosmos de la universitas significaba claramente que se la
situaba en el &mbito de la racionalidad, que el arte de curar estaba bajo la guia de la razon,
liberdndola del &mbito de la magia. Curar es una tarea que requiere cada vez mas
simplemente la razén, pero precisamente por eso necesita la conexién entre saber y poder,
necesita pertenecer a la esfera de la ratio. En la Facultad de derecho se plantea
inevitablemente la cuestién de la relacién entre praxis y teoria, entre conocimiento y obrar.
Se trata de dar su justa forma a la libertad humana, que es siempre libertad en la
comunién reciproca: el derecho es el presupuesto de la libertad, no su antagonista. Pero
aqui surge inmediatamente la pregunta: ;Coémo se establecen los criterios de justicia que
hacen posible una libertad vivida conjuntamente y sirven al hombre para ser bueno? En
este punto, se impone un salto al presente: es la cuestiéon de como se puede encontrar una
normativa juridica que constituya un ordenamiento de la libertad, de la dignidad humana
y de los derechos del hombre. Es la cuestion que nos ocupa hoy en los procesos
democraticos de formacién de la opinién y que, al mismo tiempo, nos angustia como
cuestion de la que depende el futuro de la humanidad. Jirgen Habermas expresa, a mi
parecer, un amplio consenso del pensamiento actual cuando dice que la legitimidad de la
Constitucién de un pais, como presupuesto de la legalidad, derivaria de dos fuentes: de la
participacion politica igualitaria de todos los ciudadanos y de la forma razonable en que se
resuelven las divergencias politicas. Con respecto a esta "forma razonable", afirma que no
puede ser solo una lucha por mayorias aritméticas, sino que debe caracterizarse como un
"proceso de  argumentacion sensible a la  verdad"  (wahrheitssensibles
Argumentationsverfahren). Estd bien dicho, pero es muy dificil transformarlo en una praxis
politica. Como sabemos, los representantes de ese "proceso de argumentacion" publico son
principalmente los partidos en cuanto responsables de la formaciéon de la voluntad
politica. De hecho, sin duda buscardn sobre todo la consecucién de mayorias y asi se
ocupardn casi inevitablemente de los intereses que prometen satisfacer. Ahora bien, esos
intereses a menudo son particulares y no estan verdaderamente al servicio del conjunto.
La sensibilidad por la verdad se ve siempre arrollada de nuevo por la sensibilidad por los

intereses. Yo considero significativo el hecho de que Habermas hable de la sensibilidad
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por la verdad como un elemento necesario en el proceso de argumentacion politica,
volviendo a insertar asi el concepto de verdad en el debate filoséfico y en el politico.

Pero entonces se hace inevitable la pregunta de Pilato: ;Qué es la verdad? Y ;como
se la reconoce? Si para esto se remite a la "razén publica", como hace Rawls, se plantea
necesariamente otra pregunta: ;qué es razonable? ;Coémo demuestra una razén que es
razén verdadera? En cualquier caso, segtin eso, resulta evidente que, en la basqueda del
derecho de la libertad, de la verdad de la justa convivencia, se debe escuchar a instancias
diferentes de los partidos y de los grupos de interés, sin que ello implique en modo alguno
querer restarles importancia. Asi volvemos a la estructura de la universidad medieval.
Juntamente con la Facultad de derecho estaban las Facultades de filosofia y de teologia, a
las que se encomendaba la bisqueda sobre el ser hombre en su totalidad y, con ello, la
tarea de mantener despierta la sensibilidad por la verdad. Se podria decir incluso que este
es el sentido permanente y verdadero de ambas Facultades: ser guardianes de la
sensibilidad por la verdad, no permitir que el hombre se aparte de la basqueda de la
verdad. Pero, ;como pueden dichas Facultades cumplir esa tarea? Esta pregunta exige un
esfuerzo permanente y nunca se plantea ni se resuelve de manera definitiva. En este
punto, pues, tampoco yo puedo dar propiamente una respuesta. S6lo puedo hacer una
invitaciéon a mantenerse en camino con esta pregunta, en camino con los grandes que a lo
largo de toda la historia han luchado y buscado, con sus respuestas y con su inquietud por
la verdad, que remite continuamente mas alla de cualquier respuesta particular.

De este modo, la teologia y la filosofia forman una peculiar pareja de gemelos, en la
que ninguna de las dos puede separarse totalmente de la otra y, sin embargo, cada una
debe conservar su propia tarea y su propia identidad. Histéricamente, es mérito de santo
Toméas de Aquino —ante la diferente respuesta de los Padres a causa de su contexto
histérico— el haber puesto de manifiesto la autonomia de la filosofia y, con ello, el derecho
y la responsabilidad propios de la razén que se interroga basdndose en sus propias
fuerzas. Los Padres, diferencidndose de las filosofias neoplaténicas, en las que la religion y
la filosoffa estaban unidas de manera inseparable, habian presentado la fe cristiana como
la verdadera filosofia, subrayando también que esta fe corresponde a las exigencias de la
razén que busca la verdad; que la fe es el "si" a la verdad, con respecto a las religiones
miticas, que se habian convertido en mera costumbre. Pero luego, en el momento del

nacimiento de la universidad, en Occidente ya no existian esas religiones, sino sélo el
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cristianismo; por eso, era necesario subrayar de modo nuevo la responsabilidad propia de
la razén, que no queda absorbida por la fe. A santo Tomas le tocéd vivir en un momento
privilegiado: por primera vez, los escritos filoséficos de Aristoteles eran accesibles en su
integridad; estaban presentes las filosofias judias y darabes, como apropiaciones y
continuaciones especificas de la filosofia griega. Por eso el cristianismo, en un nuevo
dialogo con la razén de los demads, con quienes se venia encontrando, tuvo que luchar por
su propia racionalidad. La Facultad de filosofia que, como "Facultad de los artistas" —asi
se llamaba—, hasta aquel momento habia sido s6lo propedéutica con respecto a la
teologia, se convirtié entonces en una verdadera Facultad, en un interlocutor auténomo de
la teologia y de la fe reflejada en ella. Aqui no podemos detenernos en la interesante
confrontacion que se derivo de ello. Yo dirfa que la idea de santo Tomas sobre la relacién
entre la filosofia y la teologia podria expresarse en la férmula que encontré el concilio de
Calcedonia para la cristologia: la filosofia y la teologia deben relacionarse entre si "sin
confusién y sin separacion. "Sin confusion" quiere decir que cada una de las dos debe
conservar su identidad propia. La filosofia debe seguir siendo verdaderamente una
basqueda de la razén con su propia libertad y su propia responsabilidad; debe ver sus
limites y precisamente asi también su grandeza y amplitud. La teologia debe seguir
sacando de un tesoro de conocimiento que ella misma no ha inventado, que siempre la
supera y que, al no ser totalmente agotable mediante la reflexion, precisamente por eso
siempre suscita de nuevo el pensamiento. Junto con el "sin confusiéon" estd también el "sin
separacion": la filosofia no vuelve a comenzar cada vez desde el punto cero del sujeto
pensante de modo aislado, sino que se inserta en el gran dialogo de la sabiduria historica,
que acoge y desarrolla una y otra vez de forma critica y a la vez docil; pero tampoco debe
cerrarse ante lo que las religiones, y en particular la fe cristiana, han recibido y dado a la
humanidad como indicaciéon del camino. La historia ha demostrado que varias cosas
dichas por tedlogos en el decurso de la historia, o también llevadas a la practica por las
autoridades eclesiales, eran falsas y hoy nos confunden. Pero, al mismo tiempo, es verdad
que la historia de los santos, la historia del humanismo desarrollado sobre la base de la fe
cristiana, demuestra la verdad de esta fe en su nicleo esencial, convirtiéndola asi también
en una instancia para la razén publica. Ciertamente, mucho de lo que dicen la teologia y la
fe solo se puede hacer propio dentro de la fe y, por tanto, no puede presentarse como
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exigencia para aquellos a quienes esta fe sigue siendo inaccesible. Al mismo tiempo, sin
embargo, es verdad que el mensaje de la fe cristiana nunca es solamente una
"comprehensive religious doctrine" en el sentido de Rawls, sino una fuerza purificadora para
la razén misma, que la ayuda a ser mas ella misma. El mensaje cristiano, en virtud de su
origen, deberia ser siempre un estimulo hacia la verdad y, asi, una fuerza contra la presion
del poder y de los intereses.

Bien; hasta ahora he hablado sélo de la universidad medieval, pero tratando de
aclarar la naturaleza permanente de la universidad y de su tarea. En los tiempos modernos
se han abierto nuevas dimensiones del saber, que en la universidad se valoran sobre todo
en dos grandes ambitos: ante todo, en el de las ciencias naturales, que se han desarrollado
sobre la base de la conexién entre experimentacion y presupuesta racionalidad de la
materia; en segundo lugar, en el de las ciencias histéricas y humanisticas, en las que el
hombre, escrutando el espejo de su historia y aclarando las dimensiones de su naturaleza,
trata de comprenderse mejor a si mismo. En este desarrollo no sélo se ha abierto a la
humanidad una cantidad inmensa de saber y de poder; también han crecido el
conocimiento y el reconocimiento de los derechos y de la dignidad del hombre, y de esto
no podemos por menos de estar agradecidos. Pero nunca puede decirse que el camino del
hombre se haya completado del todo y que el peligro de caer en la inhumanidad haya
quedado totalmente descartado, como vemos en el panorama de la historia actual. Hoy, el
peligro del mundo occidental —por hablar sélo de éste— es que el hombre, precisamente
teniendo en cuenta la grandeza de su saber y de su poder, se rinda ante la cuestién de la
verdad. Y eso significa al mismo tiempo que la razén, al final, se doblega ante la presiéon
de los intereses y ante el atractivo de la utilidad, y se ve forzada a reconocerla como
criterio altimo. Dicho desde el punto de vista de la estructura de la universidad: existe el
peligro de que la filosofia, al no sentirse ya capaz de cumplir su verdadera tarea, degenere
en positivismo; que la teologia, con su mensaje dirigido a la razén, quede confinada a la
esfera privada de un grupo mdas o menos grande. Sin embargo, si la razén, celosa de su
presunta pureza, se hace sorda al gran mensaje que le viene de la fe cristiana y de su
sabiduria, se seca como un arbol cuyas raices no reciben ya las aguas que le dan vida.
Pierde la valentia por la verdad y asi no se hace mas grande, sino mas pequefa. Eso,
aplicado a nuestra cultura europea, significa: si quiere s6lo construirse a si misma sobre la

base del circulo de sus propias argumentaciones y de lo que en el momento la convence, y,
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preocupada por su laicidad, se aleja de las raices de las que vive, entonces ya no se hace
mas razonable y més pura, sino que se descompone y se fragmenta.

Con esto vuelvo al punto de partida. ;Qué tiene que hacer o qué tiene que decir el
Papa en la universidad? Seguramente no debe tratar de imponer a otros de modo
autoritario la fe, que s6lo puede ser donada en libertad. Més alla de su ministerio de Pastor
en la Iglesia, y de acuerdo con la naturaleza intrinseca de este ministerio pastoral, tiene la
mision de mantener despierta la sensibilidad por la verdad; invitar una y otra vez a la
razon a buscar la verdad, a buscar el bien, a buscar a Dios; y, en este camino, estimularla a
descubrir las ttiles luces que han surgido a lo largo de la historia de la fe cristiana y a
percibir asi a Jesucristo como la Luz que ilumina la historia y ayuda a encontrar el camino

hacia el futuro.

Vaticano, 17 de enero de 2008xxxvi
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